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Resumo: Neste artigo, por meio da pesquisa bibliografica qualitativa, estuda-se a concepgao acerca do problema
do mal exposta por Agostinho, que, partindo do maniqueismo e neoplatonismo, cria um sistema teolégico-
filosofico que salvaguarda a bondade de Deus e responsabiliza 0 homem pela existéncia do mal ante 0 seu mau
uso do livre-arbitrio.A tese agostiniana apresenta o mal como privacao do ser e desordem moral.
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Abstract: Thispaperstudies, through qualitative bibliographical research, the concept of evil exposed by
Augustine, who, from his Manichaeist and Neoplatonic backgrounds, creates a theological-philosophical system
that safeguards the goodness of God and makes man responsible for existence of evil in the face of his misuse of
free will. Augustine presents evil as a deprivation of being and moral disorder.
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Introducéo

O presente artigo analisa o problema do mal segundo a oOtica de Agostinho.
Considerado um mistério profundo, iniludivel e enigmatico, o problema do mal se apresenta a
razdo humana como uma realidade inquietante. I1sso o torna um tema, a0 mesmo tempo,
antigo e atual. Muito se especula sobre ele: de onde vem o mal? Em que consiste? Como
supera-lo?

Variadas sdo as teorias que se propdem a dar uma resposta satisfatoria sobre o mal. No
entanto, esta pesquisa opta por fazer um corte historico e expor a problematica apresentada
por Agostinho, por ser esse pensador considerado o ponto de inflexdo no debate filosofico
sobre esse problema. Embora ndo tenha resolvido definitivamente a questdo do mal, a
profundidade da producgdo intelectual desse autor exerce grande influéncia na tradigdo

ocidental.
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O caréter fulcral do pensamento agostiniano reside no fato de o filésofo elaborar suas
teorias como refutagdes a um crescente grupo de seu tempo, 0s maniqueistas, que sustentam a
ideia de que o mal é um poderoso principio ontoldgico que rivaliza com o bem. Desse modo,
0 peculiar interesse de Agostinho no que diz respeito ao mal é motivado, inclusive, por franca
apologia ao cristianismo. Para os cristdos, é inconcebivel a ideia de um Deus que, em dado
momento da histdria, tenha permitido a entrada do mal no mundo. Por isso, tendo como pano
de fundo a teologia cristd, Agostinho, ao longo de sua vasta producdo intelectual, cria um
sistema filosofico-teoldgico no qual exime Deus de ser autor do mal e o atribui ao homem que

faz mau uso do seu livre-arbitrio.

1 Ponerologia agostiniana

1.1 Acenos biogréficos e introdutorios

Aurélio Agostinho (354-430) é um filosofo, te6logo, bispo e santo da Igreja Catolica.
Desenvolve seu pensamento filoséfico e teolégico em um contexto de combate as heresias
cristds de sua época, dentre as quais 0 maniqueismo, seita da qual foi adepto durante alguns
anos®,

A vida do autor é indissociavel do seu pensamento, uma vez que cada fase da sua
vivéncia contribui, posteriormente, para a elaboracdo de suas reflexdes. A influéncia crista
exercida por sua mae, Mdnica, o primeiro encontro com a filosofia de Cicero, 0 maniqueismo,
0 ceticismo, o bispo Ambrésio, a leitura dos neoplatonicos, a experiéncia espiritual com as
cartas paulinas, a vida devassa e, posteriormente, a conversao cristd constituem o arcabouco
sobre o qual Agostinho desenvolve seu pensamento filoséfico-teoldgico® (Evans, 1995, p. 9).

Desde muito jovem, sedento pela verdade, Agostinho demonstra grande insatisfacédo e

descontentamento com as respostas que se lhe apresentaram para questbes existenciais

“Estima-se que Agostinho permaneceu no manigueismo por nove anos. Os maniqueistas, com sua doutrina sobre
o0 problema do mal, conseguiram persuadi-lo, porquanto aprendeu desde crianga que Deus é autor do bem e nao
do mal. “Somente esse grupo [Maniqueismo], julgou Agostinho, poderia responder a pergunta que comegara a
atormenta-lo tdo logo sua conversdo a filosofia o levara a pensar com seriedade: Qual é a causa de praticarmos o
mal? A resposta maniqueista para o problema do mal foi o cerne do maniqueismo do jovem Agostinho” (Brown,
2017, p. 56). Apds perceber as incongruéncias e falacias dessa doutrina, Agostinho decide abandoné-la e se opor
resolutamente a ela.

>De Monica, Agostinho recebe os valores cristdos. De Cicero, 0 apreco pela filosofia. Do maniqueismo, a
insatisfacdo com o problema do mal. Do ceticismo, a tarefa de duvidar de tudo que se lhe apresente. De
Ambrdsio, o amor pelas Sagradas Escrituras. Dos neoplatonicos, a realidade do imaterial e a ndo realidade do
mal. De S&o Paulo, o sentido da fé, da graca e do Cristo Redentor. Além de toda a experiéncia fora e dentro da
Igreja adquirida ao longo de sua vida, tudo isso proporciona a Agostinho um horizonte de reflexdo que lhe
permite refletir sobre o problema do mal de forma mais aprofundada (Reale; Antiseri, 2003, p. 82-83).
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profundas. Isso o faz buscar explicacdes em diversos lugares e correntes de pensamento. O
problema do mal faz parte dessa inquietacdo e desse interesse por respostas para uma

imperfeicdo que aflige constantemente o fildsofo cristdo, como ele mesmo relata:

Suscitas precisamente uma questdo que me atormentou demais, desde quando ainda
era muito jovem. Apds ter-me cansado inutilmente resolvé-la, levou a precipitar-me
na heresia (dos maniqueus), com tal violéncia que fiquei prostrado. Téo ferido, sob o
peso de tamanhas e tdo inconsistentes fabulas, que se ndo fosse meu ardente desejo
de encontrar a verdade, e se ndo tivesse conseguido o auxilio divino, ndo teria
podido emergir de 14 nem aspirar a primeira das liberdades — a de poder buscar a
verdade. [...] Ora, nés cremos em um s6 Deus, de quem procede tudo aquilo que
existe. Ndo obstante, Deus ndo é o autor do pecado. Todavia, perturba-nos o espirito
uma consideracdo: se o pecado procede dos seres criados por Deus, como nédo
atribuir a Deus os pecados, sendo tdo imediata a relagdo entre ambos? (Agostinho de
Hipona, 1995, p. 28).

O problema do mal aparece a Agostinho como um sério obstaculo para a compreensdo
da vida, da existéncia e, sobretudo, da ideia de um Deus sumamente bom. Explicar a origem

desse infortunio se revela um labirinto para o filésofo. Em suas Confiss@es, ele se interroga:

Mas de onde vem o mal, se Deus é bom e fez boas todas as criaturas? Ele é
certamente o Sumo Bem, e as criaturas sdo bens menores. Mas, criador e criaturas,
todos sdo bons. De onde vem entdo mal? Porventura da matéria que ele usou?
Haveria nela algo de mal, e Deus, ao dar-lhe forma e ordem, teria deixado algo por
transformar em bem? E por que teria procedido dessa maneira? O Onipotente teria
sido impotente para converté-la, de modo que nela ndo permanecesse mal nenhum?
Enfim, por que empregou essa matéria, ao invés de usar sua onipoténcia para reduzi-
la a0 nada? Poderia ela existir contra a vontade dele? E se era eterna, por que a
deixou subsistir nesse estado por um tempo infinito, para sé depois decidir fazer uso
dela? Ou se a decisdo de agir foi repentina, por que sua onipoténcia nao a reduziu ao
nada, para que subsistisse apenas ele, verdadeiro, sumo e infinito bem? Ou se ndo
era bom que a Bondade deixasse de realizar coisas boas por que ndo aniquilou a
matéria ma reduzindo-a ao nada, estabelecendo outra que fosse boa e com ela
criando todas as coisas? Que onipoténcia era a sua, se ndo podia criar algo de bom
sem o auxilio de matéria ndo criada por ele? (Agostinho de Hipona, 1997, p. 179-
180).

Fica evidente o quanto o problema do mal angustia Agostinho, que se mostra ansioso
para resolvé-lo. E sobre essa problematica humana e filosofica, em franca apologia ao
cristianismo, que o filésofo dedica boa parte de seus estudos. Na primeira fase do seu
pensamento, ele se empenha no combate a0 maniqueismo e ao dualismo de substancias. Num

segundo momento, possuindo uma reflexdo mais madura, Agostinho disserta sobre o

problema do mal como sendo fruto de desvio moral e mau uso do livre-arbitrio.

Theoria — Revista Eletronica de Filosofia, Pouso Alegre, v. IX, n. 20, jan./jul. 2024. ISSN: 1984-9052.




CARVALHO, Diogo D.; SANTOS, Giovanni M. A problematica do Mal em Agostinho de Hipona. Pagina |66

1.2 O mal por uma perspectiva ontoldgico-metafisica

Agostinho filiou-se a duas correntes filosoficas antagdnicas que procuram dar
respostas para o problema do mal: o maniqueismo e o neoplatonismo. A primeira afirma que
o mal é uma substancia rival do bem, eterna e dotada de materialidade. A segunda,
contrariamente, nega que o mal constitua um principio ontoldgico ou que a matéria seja 0 mal
em si, haja vista 0 mal ser apenas uma defec¢do do bem e uma deficiéncia da matéria boa.
Ambas as teorias, apesar de partirem de pontos diferentes, tém a preocupacéo de salvaguardar
a incorruptibilidade de Deus. Em virtude disso, encontram um lugar em comum para o mal: a
substancia material (Costa, 2002, p. 223).

Em contato com essas correntes filosoficas e auxiliado pelos ensinamentos de
Ambroésio®, Agostinho tem convicgdo de que tudo quanto existe, inclusive a matéria, é criado
do nada por Deus. Tal asser¢do deixa o filésofo ainda mais atormentado, pois “se existe
apenas um unico principio ontoldgico originante — Deus, do qual ndo pode vir sendo o bem, —
ou se 0 que existe de fato € o Bem, ndo o0 mal, o que, é afinal, o mal? [...]” (Costa, 2002, p.
225).

Agostinho, convertido aos ensinamentos cristdos, assume o compromisso de defender
a Deus de qualquer acusacdo que coloque em davida sua infinita bondade. A sua filosofia &,
antes de tudo, uma reflexdo que vai ao encontro da teologia e das verdades de fé. Sendo
assim, o filésofo, primeiramente, busca conciliar o seu pensamento com aquilo que a teologia

ensina sobre a bondade de Deus.

Para o cristianismo s6 existe um principio no universo: Deus, absolutamente bom,
que fez todas as coisas boas. Ele é o0 Sumo Bem, uno, perfeito, imaterial, eterno —
ndo esta limitado ao tempo e espaco. Ele ndo poderia ser a fonte do mal, ja que é 0
préprio Sumo Bem, logo ele é incorruptivel e sua vontade é infinitamente boa. A
infinita bondade de Deus é um dos pilares inquestionaveis da fé crista [...] (Erculino,
2014, p. 6).

Abalizado na fé cristd, Agostinho elabora um sistema filoséfico-teoldgico que isenta
Deus de ser autor do mal e, a0 mesmo tempo, recusa a existéncia do mal ontologico.Com isso,

0 autor visa a esclarecer que tudo que Deus faz € um bem, e que o mal, na verdade, ndo passa

de uma corrupcéo de tudo que é bom.

6Com a ajuda de Ambrésio de Mildo, Agostinho se desvencilha do materialismo filoséfico influenciado pelos
maniqueus e passa ter uma compreensdo da substancia espiritual, da verdade imutavel. Costa comenta sobre isso:
“Com Ambrosio, Agostinho aprendeu que o Deus do cristianismo, uno e criador, ndo forma uma substancia
corpdrea ou material, mas espiritual, iniciando o processo de resolucdo do seu grande problema acerca de Deus —
o da natureza ou substancialidade de Deus” (Costa, 2002, p. 141).
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1.2.1 A criagdo exnihilo

Agostinho defende o principio judaico-cristdo de que Deus, ser Unico, cria todas as
coisas por um ato de amor a partir do nada — exnihilo’. Nessa visdo, 0 mundo é criado a partir
da vontade de Deus, ou seja, ndo por um ato necessario, mas deliberado por um Unico criador.
Contrariamente, 0s maniqueus alegam que o mundo ndo vem de um unico principio, mas de
dois, dos principios do bem e do mal. O universo é resultado do conflito eterno dos reinos do
bem e do mal e surge ndo por escolha de Deus, mas por consequéncia de uma rivalidade
(Costa, 2002, p. 225).0 postulado maniqueista apenas confirma que a matéria, fruto da luta
dos principios opostos, € ma. Esse entendimento binario também é em relacdo ao ser humano,

dotado de corpo e alma, sendo esta pertencente ao reino da luz e aquele ao reino das trevas.

[...] Assim sendo, [o mundo] por ndo ter sido criado a partir do nada, mas
engendrado ou emanado de Deus, ou melhor, da luta entre os dois deuses, do Bem e
do mal, os maniqueus acabam enveredando por um panteismo grosseiro, ao
afirmarem que o mundo é da mesma substancia de Deus, ou melhor, dos deuses [...].
No caso do homem, por exemplo, defendiam que ha uma mescla dos dois deuses, ou
das substancias originarias: o corpo, que é uma emanac¢do do deus do Mal, e a alma
(particula da luz), que é uma emanacéo do Deus da Luz, mas que Se encontra presa a
matéria (Costa, 2002, p. 229).

Na visdo maniqueista, 0 mundo é coeterno a Deus e da mesma substancia do seu
criador. A materialidade é fragmento substancial do principio ontolégico que lhe deu origem,
portanto, extensdo de Deus. Em contrapartida, Agostinho afirma que o mundo surgiu por
meio da vontade de Deus, que o fez hierarquicamente inferior, ou seja, de substancia distinta
da sua, haja vista somente ele ser a suma perfeicdo (Costa, 2002, p. 228). Weischedel comenta

acerca dessa questao:

Agostinho concebe esse pensamento da criagio com uma profundidade jamais
alcancada pelos filosofos gregos. Para Platdo, por exemplo, deus é o demiurgo, o
artifice do mundo que ordena e conforma o caos, ou seja, 0 caos previsto preexiste a
ele. Porém, Agostinho entende que dessa forma o poder de Deus é prejudicado. Mas
tudo depende do poder de Deus. Se ele é ilimitado, ndo pode haver nada que preceda
sua vontade criadora e, portanto, também nenhum caos que subsista por si mesmo. A

" Costa e Branddo tecem um comentirio a esse respeito: “Segundo Agostinho, Deus com o atributo da
Onipoténcia, criou ndo de uma matéria pré-existente, como defendida por Aristételes com sua doutrina da
Edugdo da matéria pela agdo do Movedor Imével, nem tampouco por Emanagao, defendida por Plotino, mas do
nada. A criacdo do nada, no latim exnihilo, ndo deve ser entendida como criagdo a partir de um nada substancial,
como se o nada fosse alguma coisa. Mas criacdo a partir do ndo-ser absoluto, sem precisar de matéria pré-
existente. Portanto, nosso Bispo fildsofo [Agostinho] defende que Deus levou 0 mundo a existéncia, a partir do
nada, nada significando, absoluta inexisténcia” (2007, p. 8).
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criacdo tem de ser assim entendida como criacdo a partir do nada. Essa concepcao,
de resto extremamente paradoxal para 0 pensamento antigo, culmina na
representacdo de Deus como poder absoluto, para o qual Agostinho ¢é
incessantemente impelido toda vez que reflete sobre Deus (1999, p. 94-95).

Agostinho, portanto, ndo tem ddvida de que o mundo ndo é autdnomo, ndo forma
nenhum principio e nenhum fim em si mesmo, mas foi criado por Deus, a partir de um ato
livre de sua vontade. Essa afirmacéo, além de confrontar o maniqueismo, contraria também o
neoplatonismo, que concebe o mundo material como emanacgdo necessaria e coeterna do Uno

(Costa, 2002, p. 230-231). Eis 0 que o pensador diz a respeito nas Confissdes:

O céu e a terra existem e, através de suas mudancas e variag@es, proclamam que
foram criados [...]. E todas as coisas proclamam que ndo se fizeram por si mesmas:
existimos porque fomos criados; mas ndo existimos antes de existir, portanto nao
podiamos ter criado a nds mesmos [...]. O artista imp6e uma forma a matéria que, ja
existindo, pode recebé-la: assim a terra, a pedra, a madeira, 0 ouro ou qualquer outra
coisa. Mas de onde proviria a matéria, se ndo tivesse criado? [...] Que criatura existe,
se ndo porque tu existes? Portanto, disseste uma palavra, e as coisas foram feitas.
Com tua palavra as criaste (Agostinho de Hipona, 1997, p. 333-334).

Segundo Agostinho, a criacdo aconteceu e continua acontecendo até hoje de forma
progressiva, dividida em trés momentos. No primeiro estagio — creatio prima—, Deus cria a
matéria informe®exnihilo, uma espécie de substrato ou modus com o qual faz as criaturas. No
segundo momento — creatio secunda —, realiza a moldacdo da matéria informe, origem da
multiplicidade dos seres como o0s anjos e 0 homem. Na ultima etapa, ele coloca no mundo
algumas coisas em poténcia, ou seja, imbuidas de razGes seminais — rationes seminales —,
para que, no transcorrer do tempo e sob sua supervisdo divina, possam se desenvolver e criar
novos seres (Costa, 2002, p. 231-232).

Afirmar o segundo e terceiro momentos ndo significa negar o principio pelo qual Deus
faz todas as coisas em um sO instante, mas reiterar que eles ja estdo incluidos no primeiro
momento, ou seja, em poténcia na criacdo. Copleston, ao interpretar Agostinho, comenta que
“Deus criou certamente, no principio, todas as coisas juntas, mas nao criou todas nas mesmas
condigdes; muitas coisas foram criadas invisivelmente, latentemente, potencialmente, em

germes, em suas rationes seminales” (Copleston, 1983,apud Costa, 2002, p. 233).

8Agostinho tambhém denomina essa matéria informe e confusa como hylé, termo cunhado pelos fil6sofos antigos.
Na obra A natureza do bem, ele diz: “Mas denomino hylé certa matéria completamente informe e sem qualidade,
da qual sao formadas as qualidades que percebemos, como disseram 0s antigos filésofos [...]. Também ela tem a
capacidade das formas, pois se nao pudesse receber a forma que Ihe imprime o artifice, ndo poderia chamar-se
matéria” (Agostinho de Hipona, 2019, p. 32-33).
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Deste modo, ndo é Deus mal, e nem é a matéria com que ele criou 0 mundo a origem
da corrupgdo, pois foi Ele, 0 Sumo Bem que criou todas as substancias boas. Deus
criou e sustenta toda a criacdo. Ele é — s6 Ele é esséncia imutavel — o Sumo Ser
incognoscivel — todas as outras coisas sao substancias criadas e sustentadas por Ele.
Elas existem enquanto provém de Deus, mas ndo sdo Deus e ndo subsistem por si
(Erculino, 2014, p. 7).

Ao admitir o fato de 0 mundo ter sido criado por Deus, Agostinho combate a tese dos
maniqueus e dos neoplatdnicos de que o mundo é coeterno aos principios que o originaram.
Somente Deus € eterno e imutavel. Por sua vez, as criaturas sdo de esséncia diferente do seu
criador e submetidas a temporalidade e, portanto, sujeitas a mutabilidade (Costa, 2002, p.

237-239). Agostinho deixa claro isso na passagem abaixo:

Deus é 0 Sumo Bem, acima do qual ndo existe outro bem superior; é o bem imutavel
e, por isso mesmo, é verdadeiramente eterno e imortal. Todos os outros bens tém
nele sua origem, mas ndo sdo da mesma natureza. Ele é por sua prépria natureza,
mas o que foi feito por ele néo é o que ele é (Agostinho de Hipona, 2019, p. 21).

Todavia, uma vez aceita a afirmacdo de que Deus cria tudo do nada, inclusive a
matéria, a ontologia de Agostinho incorre no risco de responsabilizar Deus pela origem do
mal no mundo, posto que ele é o criador de tudo que existe. Assim sendo, o problema do mal
continua a atormentar o autor, que, a partir de agora, passa a sustentar a tese de que o mal ndo

existe enquanto substancia criada por Deus (Costa, 2002, p. 240).

1.2.2 O mal como ndo-ser

Influenciado pelo neoplatonismo, Agostinho concebe a teoria de que 0 mal ndo passa
de uma privacdo da bondade existente nas coisas. Em outras palavras, o mal ndopossui

estatuto ontoldgico tal como o bem, portanto ndo pode ser considerado criacao de Deus.

Agostinho considera, pois, que o mal ndo tem substancia, haja vista que, no conjunto
de seu pensamento, toda substancia criada pelo Supremo Bem &, por natureza, boa.
Assim, ndo é possivel falar-se em oposicdo eterna entre a substancia do bem e a
substancia do mal, pois que esta Ultima ndo existe ontologicamente (Silva, 2008, p.
57).

O mal se insere na ordem do universo como uma deficiéncia da natureza. Ela, embora
seja boa, porque criada por Deus, € passivel de corrupcdo, pois € feita de uma substancia
diferente do criador, o Unico ser imutavel. Para Agostinho, Deus cria todo o cosmos com

perfeicdo, isto &, dotado de bondade, mas em graus inferiores de uma criatura para outra. Dito
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de outro modo, toda criatura é boa, outras mais e outras menos, de acordo com seu grau de
participagdo em Deus. Por essa Otica, o universo é perfeito e cada uma de suas partes garante

a harmonia estabelecida desde o inicio da criagdo. Como diz o préprio filosofo:

Nos dizemos que mal nenhum é natural, mas que todas as naturezas séo boas, e que
Deus é a natureza mais excelente e que as demais sdo natureza por ele; e que todas
sdo boas engquanto sdo, porque Deus fez todas as coisas muito boas, mas ordenadas
em graus que as diferenciam, de modo que uma coisa seja melhor que uma outra. E
assim se completa com toda a espécie de bens este universo que, com alguns bens
perfeitos, outros imperfeitos, é todo ele perfeito (Agostinho de Hipona, 2005, p.
345).

Agostinho ainda afirma que a natureza, sendo proporcional ao bem, possui trés
atributos que a adornam com o esplendor divino, a saber: 0 modo, a beleza e a ordem. Quanto
mais moderada, bela e ordenada for a criatura, mais perfeita e boa ela €. Quando ndo ha

nenhum desses atributos na criatura, ela ndo existe. Nos dizeres de Agostinho:

[...] onde essas trés coisas existem em elevado grau de bondade, existem grandes
bens; onde existem em pequeno grau de bondade, existem pequenos bens; onde ndo
existem, ndo ha bem algum. Igualmente, onde essas trés coisas sdo grandes, grandes
sdo as naturezas, onde forem pequenas, pequenas sdo as naturezas e onde nao
existirem, ndo existe natureza alguma. Portanto, toda natureza é boa (2019, p. 23-
24).

Agostinho também esclarece que, “quando se pergunta de onde vem o mal, deve-se
perguntar antes o que € o mal: 0 mal ndo é outra coisa sendo a corrupcdo do modo, da beleza,
ou da ordem natural” (2019, p. 24). As criaturas, por ndo possuirem a sumaperfei¢dao divina,
mas apenas certo grau de participacdo em Deus, podem sofrer a corrup¢do, conforme o trecho

abaixo deixa claro:

Este bem, todavia, a que nos referimos em segundo lugar, ¢ chamado criatura, cuja
precariedade deriva de uma deficiéncia da qual Deus ndo é o autor. Ele é autor do
bem ao nivel de sua existéncia, a que também se pode chamar esséncia. Desse
modo, o mal deve ser corretamente compreendido ndo enquanto constituindo uma
esséncia, mas tdo somente uma privacdo. A natureza pode revelar-se danificada
porque, em si mesma, ela ndo consiste no sumo mal — enquanto hd o bem de que ela
possa ser privada — nem no sumo bem — uma vez que sua bondade pode sofrer
privacBes. A criatura é considerada boa ndo por sua mera existéncia, mas por ter em
si uma bondade que lhe foi dada. De igual modo, sua bondade ndo deriva do fato de
ter sido feita como um bem em si mesmo, mas enquanto recebe de outro sua
bondade. Assim, Deus é esse Sumo Bem, e todas as coisas que ele fez sdo boas nao

em si mesmas, mas tdo somente porque ele as fez (Agostinho) [traducéo nossa]°®.

®Hoc autem bonum quod posteadiximus, creaturam vocat, cuinoceri per defectum potest; cuius defectus auctor
Deus non est, quia existendi et ut ita dicamessendiauctor est. Ita et malum ostenditur quomodo dicatur, non enim
secundum essentiam, sed secundum privationem verissime dicitur; et natura cui noceri possit apparet. Non enim
ipsa est summum malum, cui bonum adimitur dum nocetur neque summum bonum, quae propterea deficere a
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Nessa perspectiva, 0 mal se apresenta como uma deficiéncia das perfeicdes
constitutivas de toda e qualquer natureza, uma privacdo do bem e auséncia de ser. O mal nao
possui forma nem substancia, é a auséncia da triade — modo, beleza e ordem — que o Sumo
Bem estabelece em todas as coisas ao criar 0 mundo. O afastamento do bem e a privagéo da
perfeicdo gera o mal que corrompe o ser, anulando-o até ser totalmente destruido (Erculino,
2014, p. 10).

Em oposicdo a dualidade maniqueia, Agostinho instaura 0 bem como Unico principio
existente — Deus — e 0 mal como sua simples negacao. Nessa visdo, o mal s6 existe em relacdo
ao bem, ndo como seu antbnimo, mas como uma defec¢do do bem que destréi o ser. Em
sintese, 0 mal ndo tem substancia, nem existéncia ontoldgica; ao contrario, é privacao do bem,
corrupcdo, perversdo da ordem, dissolugdo do ser e tendéncia ao nada (Erculino, 2014, p. 10).

Entretanto, Gilson ressalta que:

[...] em consequéncia dessa doutrina, ndo basta admitir que os maniqueus erraram ao
considerar 0 mal como um ser, visto que é uma pura auséncia de ser; é preciso ir
mais longe e dizer que, sendo nada por definicdo, o mal sequer pode ser concebido
fora de um bem. Para que haja um mal, € necessario que haja privagdo; portanto €
necessario que haja uma coisa privada. Ora, enquanto tal, essa coisa é boa e somente
enquanto privada é ma. O que ndo é ndo tem defeitos. Assim, cada vez que falamos
do mal, supomos implicitamente a presenca de um bem que, ndo sendo tudo que
deveria ser, é, por isso, mau. O mal ndo é somente uma privacdo, é uma privacao
que reside num bem como em seu sujeito (Gilson, 2010, p. 273-274).

Com efeito, sO existem substancias boas, porque s6 pode ser corrompido pelo mal

aquilo que € um bem. Assim, ser e bem — existir e ser bom — estdo ligados ontologicamente.

[...] S6 o ser existe, e 0 ser € necessariamente bom, pois a corrupcdo pode acontecer
sendo no que existe ou no bem; segundo, porque se ha alguma coisa de méa nos seres
criados, isso ndo aparece como uma caracteristica intrinseca do ser, como uma
auséncia do que deveria ser, ou pelo que ele ndo é, ou como uma tendéncia ao nada
(Costa, 2002, p. 274).

Quando se diz que o mal é privacdo de ser ou um nada, entende-se que ndo se trata do
nada anterior a criagdo, pois este consiste na pura inexisténcia de todas as coisas e aquele
significa 0 ndo mais existir de uma coisa ou sua corrupcao. O nada anterior a criagdo ndo é um

mal, mas tdo somente uma auséncia do que posteriormente vem a existir. O mal,

bono potest, quia non existendo bonum, sed bonum habendo dicitur bona. Neque naturaliter bona res est, quae
cum factadicitur, utique ut bonaes setaccepit. Ita et Deus summum bonum est, et eaquae fecit bona sunt omnia,
qguamvis non sinttam bona, quam est ille ipse qui fecit (De moribus ecclesiae catholicae et de moribus
manichaeorum, liber 11, 4,6).
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reiteradamente, é a privacdo e a corrupcao de tudo que é, ou seja, da natureza (Coutinho,
2010, p. 127).

Perguntarei, pois, pela terceira vez, o que seja o mal. Respondereis, talvez:
corrupgao. Quem negaria isso, quanto ao mal em geral? Pois ele é contra a natureza,
e é isso 0 que a danifica. A corrupgao, porém, ndo é alguma coisa em si mesma, mas
algo que se corrompe numa outra substancia; de fato, a corrupg¢éo ndo constitui uma
substancia em si mesma. O que quer se seja corrompido, é privado de sua
integridade e pureza. Aquilo que ndo possua qualquer pureza nao se pode dizer que
tenha sido corrompido; aquilo, porém, que possua de bom, o tem em virtude de sua
participacdo na pureza (Agostinho) [traducdo nossa]*°.

Agostinho ainda explica que:

[...] pode ocorrer que alguma natureza que tenha sido ordenada de maneira mais
excelente quanto a0 modo e beleza naturais, embora corrompida, seja ainda melhor
que outra natureza incorrupta que tenha sido ordenada com grau inferior de modo e
beleza naturais. Assim como na aprecia¢do dos homens, de acordo com a qualidade
inerente as aparéncias, sem davida é melhor o ouro deteriorado que a prata pura e é
melhor a prata deteriorada que o chumbo puro (2019, p. 24-25).

Agostinho conclui que é nos seres criados por Deus que esta a solucdo para a origem
do mal, porque, sendo eles apenas possuidores de graus inferiores da bondade de Deus,
podem tanto tender para a perfeicdo do criador — o que Agostinho chama de conversdo —
quanto para a perversio. E no ser criado que acontece a defeccdo da ordem do ser, a
desordem, que se apresenta ndo como ser ou substancia, mas como nao-ser, privado da

integridade de sua pureza ou da ordem (Costa, 2002, p. 272).

O mal, portanto, ndo pode estar em Deus, que é 0 Ser e 0 Bem sumo, mas somente
nas criaturas, e é privacao de ser, ou seja, de bem. As criaturas de fato, enquanto se
voltam para Deus sdo, mas enquanto dele se distanciam, tendem para o ndo-ser. S6
as criaturas podem passar a uma perfeicdo maior ou menor, ou adentrar o Ser —
Deus, ou voltar-se para 0 ndo ser [...]. O mal, portanto, sem ser nada de substancia,
se encontra somente nas criaturas, porque sO estas podem corromper-se, isto €,
voltar-se para o ndo-ser (Terzi, 1937,apud Costa, 2002 p. 272-273).

Vale ressaltar que, apesar de colocar nos seres criados a origem do mal, a solugdo

agostiniana para o problema do mal, compreendido como privagdo ou corrupgdo do bem, em

%Quaeram ergo tertio quid sit malum. Respondebitis fortasse: corruptio. Quis et hoc negaverit, generale malum
esse? Nam hoc est contra naturam, hoc est quod nocet. Sed corruptio non est in se ipsased in aliquas
ubstantiaquam corrumpit; non enim substantia est ipsa corruptio. Ea res igiturquam corrumpit corruptio non est
malum.; quod enim corrumpitur, integritate et sinceritate privatur. Quod ergo non habet ullam sinceritatem qua
privetur, corrumpi non potest; quod autem habet, profecto bonum est participatione sinceritatis (De moribu
secclesiae catholicae et de moribus manichaeorum, liber II, 5,7).
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nada afeta a tese de que toda natureza criada por Deus € um bem em si. Essa visdo corrobora a
teoria de que somente o ser existe e é necessariamente bom, porquanto a corrup¢do nao pode
acontecer sendo no que existe ou no bem; e o mal, por conseguinte, ndo faz parte da esséncia
do ser, pois nada mais é que uma auséncia daquilo que deveria ser, do bem para 0 qual a
criatura foi criada. Logo, o que caracteriza a maldade do ser ndo esta no que ele é, mas no que
ele ndo é (Costa, 2002, p. 274).

O mal ndo pode ser mais que uma privagao, a saber: a privagdo de um bem, e é por
isso que ndo pode encontrar-se sendo em uma coisa boa (exceto no ser
soberanamente bom — Deus, cuja bondade é incorruptivel e imutavel, porque ela lhe
é essencial, nos demais seres ndo é mais que participada). Em consequéncia, 0 bem
pode existir sem 0 mal; mas o mal jamais sem o bem; ndo pode haver privacdo sendo
do que é (Jolivet, 1936,apud Costa, 2002, p. 273-274).

Para Agostinho, o mal metafisico ndo existe, uma vez que ndo possui estatuto
ontoldgico, nem possui substancia. Ele é contrario a natureza e arrasta ao nao-ser tudo o que
corrompe. A razdo do mal existir, contudo, é responsabilidade dos seres individuais. Isso leva
Joliveta afirmar, com muita precisdo, que Agostinho “nos conduz a reconhecer que o mal néo
se encontra nas coisas, sendo na atividade daquele que usa das coisas. S6 0 mal moral merece
propriamente o nome de mal” (Jolivet, 1936, apud Costa, 2002, p. 275).

Em suma, se o mal € uma privacdo, um nada ou uma ndo substancia, sua origem nédo
estd no cosmos ou em Deus, mas sim no homem, responsavel pelo mal moral, ou pecado,

origem e fonte de todos os males do universo.

1.3 O mal por uma perspectiva ontoldgico-deontoldgica

Agostinho muda o foco de sua pesquisa sobre o mal e a centra exclusivamente no
homem, como sendo o responsavel pelo mal moral, origem de todos os males presentes no
universo. O filésofo desloca tal problematica de um eixo ontoldgico-metafisico para um
ontoldgico-deontoldgico, no qual exclui totalmente Deus e o cosmos de serem originadores
do mal. Nesse novo contexto, aparece o pecado como fonte de toda corrupcdo dos bens
criados por Deus.

Agostinho apoia sua tese na concepgdo de que, no universo criado e governado por
Deus, hd uma gradacdo de valores ou de perfeicfes, desde 0 Sumo Bem criador até a criatura
mais infima, que, assim como as demais, participa em graus distintos na bondade divina.

Dentre os seres criados, 0 homem ocupa um lugar superior, devido ao fato de ser o Unico
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possuidor de razéo ou inteligéncia, que o torna conhecedor da ordem divina. Por ser dotado de
livre-arbitrio, ele € capaz de seguir ou ndo o ordenamento divino, ou seja, Viver
virtuosamente, aspirando cada vez mais aos bens superiores, ou praticar o mal e preferir 0s
bens inferiores. Isso significa dizer que o mal é uma transgressao culposa e pecaminosa da
ordem divina por parte do homem (Costa, 2002, p. 283). Na obra O livre-arbitrio, o fildsofo

cristdo diz:

Logo, é a vontade desregrada a causa de todos os males. Se essa vontade estivesse
em harmonia com a natureza, certamente esta a salvaguardaria e ndo lhe seria
nociva. Por conseguinte, ndo seria desregrada. De onde se segue que a raiz de todos
os males ndo estd na natureza. E isso basta, por enquanto, para refutarmos todos
aqueles que pretendem responsabilizar a natureza dos seres pelos pecados
(Agostinho de Hipona, 1995, p. 206).

Sendo assim, nessa Ultima fase do seu pensamento, Agostinho se propde a investigar o
que é o livre-arbitrio e a forma com que o homem se relaciona com esse atributo. Ainda, se
essa vontade livre pode ser entendida como um bem ou um mal, porquanto por meio dela
surgem os malogros e toda ordem de desgraca presente no mundo. Em sintese, o filésofo quer

compreender: “Qual a causa de praticarmos o mal?”” (Agostinho de Hipona, 1995, p. 28).

1.3.1 Livre-arbitrio

Agostinho defende a ideia de que, dentre todos os seres criados, 0 homem € o que mais
participa da perfei¢do divina e 0 mais superior na hierarquia das criaturas, ndo sé sobre os
animais, mas sobre todos os seres criados, animados e inanimados. A esse respeito, o autor

comenta:

N&o é evidente que, quanto & forca e outras habilidades corporais, o homem é
facilmente ultrapassado por certo nimero de animais? Assim sendo, qual é pois 0
principio que constitui a exceléncia do homem, de modo que animal algum consiga
exercer sobre ele sua forca, ao passo que o homem exerce seu poder sobre muitos
deles? Nao sera por aquilo que se costuma denominar razdo ou inteligéncia?
(Agostinho de Hipona, 1995, p. 44).

A razdo, ou a inteligéncia, € um atributo exclusivamente humano, que permite ao

sujeito pensante saber que existe e que vive sob um ordenamento divino.

Porque, manifestamente, nés possuimos um corpo e uma alma que anima o corpo e é
causa de seu desenvolvimento. Dois elementos que também vimos nos animais.
Enfim, a mais, temos um terceiro elemento, que por assim dizer é como a cabeca ou
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o olho de nossa alma. A menos que se encontre um nome mais adequado para
designar a nossa razdo ou inteligéncia, faculdade que a natureza dos animais ndo
possui. V&, pois, eu te pego, se podes encontrar na natureza do homem algo mais
excelente do que a razdo (Agostinho de Hipona, 1995, p. 92).

Por ser justamente um ser racional, o homem tem a capacidade de identificar e
conhecer a perfeita ordem, estabelecida por Deus, dos seres criados. Conhecendo-a, ele pode
escolher livremente respeita-la ou transgredi-la, contribuir para a reta ordem ou para a
desordem, origem do mal. Assim, diferentemente dos demais seres do universo, que sdo
eximidos da capacidade de escolher e programados deterministicamente para agirem sempre
de acordo com o ordenamento divino, o homem é livre para seguir ou ndo a ordem

determinada por Deus:

A razdo €, pois, uma faculdade da alma, que faz do homem um ser superior aos
demais seres. Como tal funciona como meio ou mediadora entre 0 nosso sentido
interior (a alma) e as verdades eternas, imutaveis e universais, que compfem a
ordem divina, porque, sendo 0s seres humanos mutaveis e contingentes, ndo podem
conhecer por um contato direto as verdades eternas, mas s6 por mediacBes, por
“leis” ou “normas” racionais impressas na alma do homem (Costa, 2002, p. 288).

Essas verdades eternas, imutaveis e universais estdo impressas nas almas de todos os
homens, ndo como reminiscéncia, ou recordacdo, como pensava Platdo, mas por iluminacéao
divina ou como participagdo. A alma, portanto, conhece as verdades eternas mediante uma luz
interior pela qual a razdo toma consciéncia da ordem presente no mundo. Por meio dessa
faculdade da alma, o homem pode escolher seguir ou ndo a divina ordem. Ele sabe qual o

devido valor a ser dado a cada uma das coisas.

Em resumo, o homem estad ordenado na hierarquia do ser quando rege as demais
criaturas mediante a razdo, tendo no entanto o cuidado de jamais desrespeitar a
magnifica obra do Criador [...]. Ora, conforme o estabelecido acima a razdo consiste
no melhor do homem, nédo é dificil vislumbrar a necessidade de Ihe submeter tanto
as inclinagdes corpéreas quanto as paixfes animicas como Unica forma de estar
ordenado em si mesmo. Assim ndo s6 na relagdo ao conjunto, mas também na
relacdo consigo o homem tem o dever de dominar os tracos reconhecidos em
comum com os demais seres [...] (Marques, 2012, p. 220-221).

Ainda, consciente pela faculdade da razdo, o homem sabe, também, qual o caminho a
ser seguido para alcancar a verdadeira felicidade, isto &, Deus, desejo principal e finalidade
ultima de todo ser humano. A verdadeira felicidade nédo se encontra nos bens materiais desse
mundo, mas no Unico bem imutével e eterno. “Por conseguinte, estamos convencidos de que,

se alguém quiser ser feliz, devera procurar um bem permanente, que nao lhe possa ser retirado
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em algum revés de sorte [...] Logo, quem possui a Deus ¢ feliz!” (Agostinho de Hipona, 1998,
p. 90).

O ser humano, na visdo agostiniana, € possuidor do livre-arbitrio, que o torna capaz de
uma vontade reta. Essa retiddo da vontade consiste em querer agir sempre em funcao de Deus,
Sumo Bem, o Unico capaz de dar a0 homem a verdadeira felicidade. E nesse cenério que
Agostinho concebe a ideia de mal como sendo um principio moral, pois, como visto
anteriormente, o mal ndo é de natureza ontoldgica, como defendem os maniqueus, mas uma
consequéncia da corrupcdo provocada pelo ser humano, que, por vontade propria, deixa de

escolher a Deus como bem maior e escolhe um bem da criag&o, inferior (Gomes, 2018, p. 75).

O mal, entendido por Agostinho, consiste na decisdo do ser humano, gracas a
natureza cindida da vontade (ma e boa), em ndo procurar dirigir a sua vontadeem
querer orientar suas acdes para fixar-se em Deus, seu. Ou seja, 0 mal seria a vontade
humana virar as costas a Deus ao invés de queré-lo como Sumo Bem, como que
fazendo uma troca (Gomes, 2018, p. 78).

O homem, apesar de ser ontologicamente para Deus, € um ser concreto que vive em
meio aos bens materiais. Ao tomar consciéncia de que ndo ¢ feito para este mundo, ele vive
angustiado, pois precisa escolher entre as coisas da terra e as do céu. Como conciliar a
felicidade temporal, proporcionada pelos bens terrenos, mutédveis e corruptiveis, com a
verdadeira felicidade, que se encontra em Deus, imutavel e eterno? Eis o drama vivido por
toda a humanidade. Para Agostinho, essa foi a situacdo em que se encontrava Addo no

momento em que cometeu o pecado original:

Ora, é preciso reconhecer: a alma fica impressionada pela vista dos objetos, sejam
superiores, sejam inferiores, de tal modo que a vontade racional pode escolher entre
os dois lados o que prefere. E sera conforme o mérito dessa escolha que se seguira
para ela o infortinio ou a felicidade. Assim, no paraiso terrestre, havia como objeto
percebido: vindo do lado superior, o preceito divino, e vindo do lado inferior, a
sugestdo da serpente. Pois nem o que o Senhor ia prescrever, nem o que a serpente ia
sugerir foi deixado ao poder do homem (Agostinho de Hipona, 1995, p. 237-238).

Segundo Agostinho, no interior do homem ha uma vontade livre!! que, do ponto de
vista moral, deve ser utilizada para o bem, para perpetuar o ordenamento divino. Ao agir de

maneira contraria a esse preceito, 0 homem instaura na ordem divina o mal moral (pecado),

11 Agostinho caracteriza a vontade livre em duas: a boa vontade e a ma vontade. A primeira coloca os bens
eternos acima dos bens terrenos, exerce as virtudes, prima por uma vida ascética, uma vez que somente Deus
pode conceder uma vida verdadeiramente feliz. A segunda, por sua vez, é totalmente desregrada e almeja téo
somente fruir os bens terrenos sem moderagdo, é viciosa, ndo freia os impulsos, nem as paix0es. Em sintese, a
vontade se caracteriza como um ato de livre escolha, sendo ela altruista ou ndo (Marques, 2012, p. 225-226).
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que desestabiliza a harmonia da criagdo. Ele assim o faz, vale lembrar, por sua propria
escolha, de acordo com sua livre vontade, pois 0 pressuposto da acdo € sempre a liberdade,

como Agostinho retrata no trecho abaixo:

Cada um é responsavel pelo que recebeu. Portanto, se 0 homem tivesse sido criado
de tal modo que pecasse inevitavelmente, seu dever seria pecar. E ao pecar, portanto,
faria o que devia, e ndo faria sendo seguir a lei da natureza. Mas ja que seria crime
falar dessa maneira, segue-se que ninguém €é obrigado por sua natureza a pecar.
Tampouco é obrigado a ser levado por uma natureza alheia, porque ninguém peca
sujeitando-se ao que ndo quer, por propria vontade. Com efeito, caso se sujeitar
justamente a isso, seu pecado ndo estd em que se sujeitou contra sua vontade. Mas
s6 peca quando age voluntariamente, de maneira a dever padecer com toda justica o
que nao teria querido sofrer. Pois por outro lado, se 0 aceitasse injustamente, como
pecaria? Efetivamente, o pecado ndo consiste em suportar alguma coisa
injustamente, mas sim em praticar algo injustamente. Posto que ninguém esta
forgado a pecar, nem porsua propria natureza, nem pela natureza de outro, logo s6
vem a pecar por sua prépria vontade (1995, p. 203).

Agostinho compreende o mal moral como pecado’?, ou seja, como uma transgresséo
da ordem estabelecida por Deus de todas as coisas boas. O mal moral é posto como uma méa
escolha de prioridades e 0 homem é unicamente o seu responsavel, porquanto inverte uma
escala de valores utilizando indevidamente o seu livre-arbitrio em funcdo da vontade

corrompida, uma subverséo a ordem natural da criagéo.

Assim, pois, a vontade obtém, no aderir ao Bem imutavel e universal, os primeiros e
maiores bens do homem, embora ela mesma ndo seja sendo um bem médio. Em
contraposic¢do, ela peca, ao se afastar do Bem imutavel e comum, para se voltar para
0 seu préprio bem particular, seja exterior, seja inferior. Ela volta-se para seu bem
particular, quando quer ser senhora de si mesma; para um bem exterior, quando se
aplica a apropriar-se de coisas alheias, ou de tudo o que néo lhe diz respeito; e volta-
se para um bem inferior, quando ama os prazeres do corpo. Desse modo, 0 homem
torna-se orgulhoso, curioso e dissoluto; e fica sujeito a um tipo de vida a qual, em
comparagdo a vida superior anteriormente descrita, é antes morte (Agostinho de
Hipona, 1995, p. 141).

Para Agostinho, 0 mal ou o pecado esta na submissdo da razdo as paixdes ou

concupiscéncia (mau desejo),

[...] pois, s6 quando a raz&o domina a todos 0s movimentos da alma, o0 homem deve
se dizer perfeitamente ordenado. Porque ndo pode falar de ordem justa, sequer
simplesmente de ordem, onde as coisas melhores estdo subordinadas as menos boas
[...]. Entdo, quando a razéo, a mente ou o espirito governa 0s movimentos irracionais
da alma, é que estd a dominar na verdade no homem aquilo que precisamente deve

120 pecado, sendo fruto da vontade m4, em si, é um mal. No pensamento de Agostinho, pecado e mal se tornam
aspectos de um unico problema. “Crer que o mal resultasse de um ato equivocado da vontade por parte de uma
criatura racional se ajusta tanto ao caso de Satanas como ao da humanidade. Isso dava a Agostinho uma causa
para um mal que ndo se situa em Deus, totalmente bom e, portanto, incapaz do mal” (Evans, 2018, p. 623).
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dominar, em virtude daquela lei que reconhecemos como sendo a lei eterna
(Agostinho de Hipona, 1995, p. 47).

Afastando-se totalmente do maniqueismo e do neoplatonismo, que colocavam a
origem do mal na matéria, Agostinho defende a tese de que o mal é fruto do pecado, isto &,
fruto da submisséo da razdo as paixfes desordenadas e da soberba. Assim, 0 pecado €, ao
mesmo tempo, causa e efeito do mal*. Nessa perspectiva, 0 mal propriamente dito é o mal
moral, que se traduz pela acdo culposa do homem. Néao tem consisténcia ontolégicapositiva,
ndo forma uma coisa, mas tem uma causa e natureza negativa. Consiste somente na inércia do

livre-arbitrio em ndo se elevar ao divino.

O mal moral é o pecado. Esse depende de nossa ma vontade. E a ma vontade nédo
tem “causa eficiente”, e sim muito mais, “causa deficiente”. Por sua natureza, a
vontade deveria tender para 0 Bem supremo. Mas, como existem muitos bens
criados e finitos, a vontade s6 pode vir a tender a eles e, subvertendo a ordem
hierarquica, preferir a criatura a Deus, optando por bens inferiores, em vez dos bens
superiores. Sendo assim, o mal deriva do fato de que ndo ha um Gnico bem, e sim
muitos bens, consistindo precisamente o pecado na escolha incorreta entre esses
bens. O mal moral, portanto, ¢ “aversio a Deo” e “conversio ad creaturam”. O fato
de se ter recebido de Deus uma vontade livre é para n6s grande bem. O mal é o mau
uso desse grande bem (Oliveira, 1995, p. 16).

1.3.2 Mal fisico

Ainda em suas reflexbes sobre a causa e origem do mal, Agostinho se indaga a
respeito dos males fisicos, ou seja, das doencas e desgracas que assolam toda a humanidade.
Ao considerar que toda a criacdo de Deus, inclusive 0 homem, é boa por natureza, o filésofo
concebe o mal fisico como decorrente do mal moral, isto é, do pecado original. O erro de
Adao faz com que a natureza humana fique privada da imortalidade para a qual foi criada e,

por consequéncia, sujeita aos males fisicos, pestes e todo tipo de sofrimento.

Dessa maneira, aprouve, muito justamente a Deus, que governa soberanamente
todas as coisas, que nascéssemos daquele primeiro casal, com ignorancia e
dificuldade no esfor¢co e na mortalidade. Isso porque, ao pecarem, eles foram
precipitados no erro, na dor e na morte [...]. O Criador de todas as coisas mostrava
além do mais, por esse meio, com quanta felicidade o primeiro homem teria podido,
se 0 quisesse, manter-se no estado no qual havia sido criado, visto que sua
descendéncia pbde vir a triunfar do estado em que nascera (Agostinho de Hipona,
1995, p. 212-213).

13A vontade corrompida guia 0 homem ao pecado, a0 mal moral. Por ser uma subversdo a ordem natural da
criacdo, ela também pode ser considerada um pecado, dai a afirmacédo de que o pecado ¢ a causa e efeito do mal.
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Assim, de acordo com Agostinho, os males fisicos provenientes das doencas, dos
sofrimentos e da morte, experimentados pelos homens, sdo frutos do pecado original, mal
moral cometido por Addo. O mal revela apenas uma condicdo antropoldgica, ou seja, uma
condicdo momentanea até que o pecador se converta e retorne a Deus. O filésofo, mais uma
vez, rebate a tese de que o mal tenha natureza ontoldgica, uma vez que, nessa condicgdo, ele
ndo passa de um afastamento do bem, de uma aversdo a Deus e conversdo a criatura (Sousa,
2018, p. 109).

O problema do mal deve ser analisado como um traco antropoldgico, pois o
afastamento da vontade humana do bem é em si uma conduta ma e gera
consequéncias mas. Do ponto de vista do cristianismo, este movimento de afastar-se
do bem, esté ligado ao pecado, ou seja, a origem deste movimento danoso ndo esta
numa natureza mé e sim na rendincia do homem cuja natureza é boa e tende ao seu
Criador (Sousa, 2018, p. 110).

O mal fisico, na visdo agostiniana, ndo consiste em uma nova modalidade de mal, mas
no desdobramento e resultado do mal moral, do pecado original de Addo. Nas palavras de
Reale e Antiseri, “o mal fisico, como as doengas, os sofrimentos, os tormentos do espirito ¢ a
morte, tem significado bem preciso para quem filosofa na fé: € a consequéncia do pecado

original, ou seja, ¢ uma consequéncia do mal moral” (2003, p. 98).

1.3.3 Bondade do livre-arbitrio

A tese agostiniana de que a origem do mal esta no mau uso do livre-arbitrio da
vontade suscita uma outra questdo para o debate: o livre-arbitrio pode ser considerado um
bem? Também esse era 0 questionamento de Evédio, que dialoga com Agostinho em O livre-
arbitrio e faz a seguinte interrogacéo:

Mas quanto a esse mesmo livre-arbitrio, o qual estamos convencidos de ter o poder
de nos levar ao pecado, pergunto-me se Aquele que nos criou fez bem de no-lo ter
dado. Na verdade, parece-me que nao pecariamos se estivéssemos privados dele, e é
para se temer que, nesse caso, Deus mesmo venha a ser considerado o autor de
nossas mas acoes (Agostinho de Hipona, 1995, p. 69).

Antes, porém, de responder a tais questdes, Agostinho relembra Evddio de que tudo
guanto existe fora criado por Deus, portanto, 0 homem existe por ele e participa da bondade

dele. Para a compreensdo do livre-arbitrio, antes de mais nada, é necessario que fique clara a
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existéncia de Deus e da cria¢do de tudo que € bom como procedente dele. Deus faz boas todas

as coisas e, assim sendo, Agostinho incita Evadio a chegar a seguinte conclusao:

Declaro estar suficientemente convicto de que existe um modo — o quanto é possivel
nesta vida para homens como nés — de tornar evidente estes dois principios
primarios: que Deus existe; e que todos os bens procedem de Deus (Agostinho de
Hipona, 1995, p. 134).

De acordo com Agostinho, aléem dessas duas verdades acerca de Deus e de sua criacao,
€ necessario ter em mente que o livre-arbitrio € dado ao homem para que ele viva retamente.
Caso contrario, Deus ndo agiria com justica ao castiga-lo por seus pecados e ao premia-lo por
usar sabiamente o dom que lhe foi dado. Se 0 homem ndo tivesse livre-arbitrio, ndo seria
merecedor de qualquer castigo, porquanto seu pecado ndo seria culposo. Se o livre-arbitrio lhe
fosse dado para que pecasse, Deus nao poderia castiga-lo. A livre vontade é um dom pelo qual
0 homem pode se tornar justo, virtuoso e merecedor do prémio reservado aos que assim

procedem.

Deus ndo tirou a oportunidade do homem de ser bom por causa do mal, mas quis
ensinar, oferecer-lhe mecanismos para que ele ndo agisse mal, sem poda-lo de sua
liberdade. Percebe-se que o homem para ser bom ou mau deve antes de tudo ser
livre. De fato, Deus d& ao homem o livre-arbitrio que é sinbnimo de oportunidade de
escolher, de optar por um dos dois caminhos: o do bem ou do mal (Sousa, 2018, p.
111).

Agostinho responde o questionamento de Evddio — se Deus deveria ter dado o livre-

arbitrio ao ser humano — com as seguintes palavras:

Notaste perfeitamente que a segunda questdo: Que todo bem procede de Deus, esta
explicada. Mas deverias ter notado que também esta, a terceira, esta resolvida. Pois
parecia a ti, como dizias, que o livre-arbitrio da vontade ndo devia nos ter sido dado,
visto que as pessoas servem-se dele para pecar. Eu opunha a tua opinido que ndo
podemos agir com retiddo a ndo ser pelo livre- arbitrio da vontade. E afirmava que
Deus no-lo deu, sobretudo em vista desse bem (Agostinho de Hipona, 1995, p. 135).

Evddio ainda ndo se mostra satisfeito e totalmente convencido com a resposta de
Agostinho e o interroga, agora, dizendo que seria melhor Deus ter concedido o livre-arbitrio
unicamente para o0 homem fazer e tencionar o bem, ou ndo té-lo dado e o homem ser
determinado para agir retamente, independentemente de qualquer coisa. Contra a objecéo de
Evddio, o filésofo salienta que, embora 0 homem possa usar mal sua liberdade, a sua vontade

livre deve ser considerada um bem (Costa, 2002, p. 312-313).
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A fim de ilustrar sua tese, Agostinho cita o caso das méos, dos pés e dos olhos, 0s
quais o homem pode utilizar tanto para o bem, quanto para o mal, agdes truculentas e
vergonhosas. Apesar disso, ndo se defende que esses Orgaos corporais lhe devessem ser

tirados ou que simplesmente ndo tivessem sido dados no seu nascimento:

Por conseguinte, do mesmo modo como aprovas a presenca desses bens no corpo e
que, sem considerar os que deles abusam, louvas o doador, de igual modo deve ser
quanto a vontade livre, sem a qual ninguém pode viver com retiddo. Deves
reconhecer: que ela é um bem e um dom de Deus, e que é preciso condenar aqueles
que abusam desse bem, em vez de dizer que o doador nao deveria té-lo dado a nos
(Agostinho de Hipona, 2019, p. 136).

Para Agostinho, assim sendo, a livre vontade do homem é um bem, alias, ndo somente
um bem, mas algo necessario, haja vista que, mesmo aqueles que vivem uma vida perversa,
podem se converter e possuir uma vida reta. Se ndo tivessem o livre-arbitrio, isso ndo seria
possivel, o que faz deste, portanto, um bem necessario, sem o qual ninguém pode viver

retamente (Costa, 2002, p. 314). Silva, citando Agostinho, comenta essa quest&o:

A vontade ndo € um mal, mas um bem. Assim, o0 homem recebe do Criador uma
vontade boa que o conduz a viver com retiddo e honestidade. Ao responder, no De
Libero Arbitrio, o questionamento de Evodio sobre o significado de boa vontade,
Agostinho afirma que ela é vontade pela qual desejamos viver com retiddo e
honestidade, para atingirmos o cume da sabedoria (Silva, 2008, p. 85).

Agostinho afirma, indubitavelmente, que o livre-arbitrio € um bem advindo de Deus.
Entretanto, por se tratar de um dom que pode ser usado tanto para 0 bem como para 0 mal, é
considerado um bem médio, ou seja, um bem que ndo é absoluto, mas relativo. Por ser um
bem médio, a livre vontade se situa entre Deus — bem supremo, imutavel e eterno — e os bens
mutaveis e corruptiveis do mundo e pode, portanto, tender para o0 bem ou para ou mal (Costa,

2002, p. 316). Agostinho, todavia, adverte o seguinte:

Acontece que aqueles bens desejados pelos pecadores ndo sdo maus de modo algum.
Tampouco é ma a vontade livre do homem, a qual, como averiguamos, é preciso ser
contada entre os bens médios. Mas o mal consiste na aversdo da vontade ao Bem
imutével para se converter aos bens transitorios. Por sua vez, essa aversdo e essa
conversdo ndo sendo forcadas, mas voluntérias, o infortinio que se segue serd um
castigo justo e merecido (Agostinho de Hipona, 1995, p. 141- 142).

O filésofo cristdo ainda esclarece a Evodio que o homem, apesar de pecador, € 0 ser
mais perfeito entre os seres criados por Deus, porquanto é criado a imagem e semelhanca do

seu criador, cuja parecenca se encontra na alma, justamente a parte que pode vir a pecar.
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Mesmo tendo pecado em Adé&o e continuado a pecar nos homens, a alma ndo perde totalmente
a condicdo de imagem de Deus. Dessa maneira, 0 ser humano, mesmo quando incorre no
pecado, é, certamente, melhor do que os demais seres animados e inanimados, ao passo que, a
qualquer momento, ele pode retornar a amizade com Deus, caso queira. Isso consiste a sua
diferenca com os demais seres, que ndo possuem essa faculdade (Costa, 2002, p. 317-320).

Agostinho conclui em suas reflexdes que, diferentemente do maniqueismo — que
afirma ser o mal algo necessario — e do neoplatonismo — que defende 0 mal como negacéo ou
causa necessaria para 0 bem existir —, 0s pecados e as desgracas ndo sdo necessarios a
perfeicdo do universo, como uma tentativa de legitimar o seu contrario, ou seja, o bem. O
pecado, ou se assim quiser, 0 mal, é consequéncia da livre vontade humana, que se afasta de
Deus. Ndo é, portanto, algo necessario ao cosmos e ao seu ordenamento, ao passo que a
decisédo de pecar é exclusivamente da alma.

Tendo concebido o mal como privagdo do bem, o pensamento de Agostinho é, ainda
hoje, referéncia para esse problema que ha muito tempo vem inquietando a humanidade. O
horizonte aberto pelo filosofo cristdo permite a outros pensadores o prosseguimento desse
debate.

Concluséao

Ao final deste percurso, péde-se notar que, embora o mal seja tratado como uma
realidade esdrixula, substanciosa, enigmatica e por vezes misteriosa, ele se revela no mundo
mediante as acdes irrefletidas e inconsequentes dos homens. Nao se pode contar mais com um
dualismo de substéncias a fim de diminuir o peso da consciéncia, pois, criado a imagem e
semelhanca de Deus, 0 homem ¢ habilitado para imitar a bondade do criador, fato esse que
reforca a participacdo humana diante das desgracas que acometem a humanidade. Apesar de
ndo ser deterministicamente programado para o bem, o ser humano consegue aspirar a ele e
pratica-lo. A vista disso, esta pesquisa objetivou refletir sobre o problema do mal com o
auxilio de Agostinho, que subdivide esse tema em duas perspectivas: ontoldgico-metafisica e
ontoldgico-deontoldgica.

Na primeira parte, o filosofo cristdo tem a preocupacdo de combater a tese dos
maniqueus e, concomitantemente, salvaguardar a Deus de ser autor do mal. De inicio, ele
defende a teoria da criagdo exnihilo, na qual o criador fez tudo dotado de bondade a partir do
nada. Nenhuma criatura, por esséncia, € ma, como defendia o dualismo maniqueista. Disso

decorre a ideia de que o mal ndo passa de um ndo-ser, de privacdo do bem e da realidade. Ele
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ndo tem forma nem substancia, mas se revela como uma defeccdo da natureza, que, em si, é
boa. Para dar sustentagdo a sua tese, Agostinho recorre a teoria de que, na criatura, existem
graus diferentes de bondade. Somente Deus, Sumo Bem, é incorruptivel, ao passo que a
criatura, mesmo sendo boa, é passivel de corrupcao. O filésofo refuta a existéncia do mal
metafisico e alerta que somente o mal moral merece atencéo.

Na segunda parte de sua reflexdo, o autor mostra como o mal se faz presente na
realidade por meio das a¢cdes do homem. A raiz do mal moral é o pecado cometido por Adéo;
portanto, 0 mal é uma transgressdo da ordem estabelecida por Deus. Embora a fonte de todas
as desgracas sejam as mas escolhas humanas, Agostinho defende o livre-arbitrio como um
dom divino para se elevar a Deus. Se o criador ndo tivesse dotado dessa faculdade o ser
humano, ndo seria justo puni-lo ou premia-lo pelos seus atos. Em sintese, para 0 homem
vencer o mal moral e, por conseguinte, o mal fisico, € preciso o auxilio da graca divina, como
forma de compensar a fraqueza ensejada pela culpa de Adao.

Com isso, pode-se concluir que o mal é um fato eminentemente humano. O homem
sofre do mal que ele mesmo introjeta na sociedade. Nao faz sentido culpar a Deus por eventos
e situacdes, em cujas géneses se encontra a participacdo humana. Diante disso, 0 homem pode
reverter toda essa situacao critica e mudar o curso da sua historia. Para isso, evoca-se também
a ética agostiniana do amor, capaz de alimentar o homem a tender unicamente para o bem.
Dessarte, numa sociedade desigual e cheia de conflitos, o cidaddo é conclamado a ndo
somente evitar 0 mal, mas também a praticar o bem. Nessa perspectiva, é possivel vencer o

mal e fazer do mundo um lugar melhor para se viver.

Referéncias

ABBAGNANO,Nicola. Historia da filosofia. 5. ed.v. 2.Lisboa:Presenca, 1999.
ABBAGNANO,Nicola. Dicionario de Filosofia. 6. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2012.
AGOSTINHO DE HIPONA. O livre-arbitrio. Sdo Paulo: Paulus, 1995.

AGOSTINHO DE HIPONA. Confissdes. Sdo Paulo: Paulus, 1997.

AGOSTINHO DE HIPONA. Soliloquios; A vida feliz. SdoPaulo: Paulus,1998.
AGOSTINHO DE HIPONA. A graca(l): Sao Paulo: Paulus,1998.

AGOSTINHO DE HIPONA. A graca (I1):Sao Paulo: Paulus, 1999.

AGOSTINHO DE HIPONA. A doutrina crista. Sdo Paulo: Paulus, 2002.

Theoria — Revista Eletronica de Filosofia, Pouso Alegre, v. IX, n. 20, jan./jul. 2024. ISSN: 1984-9052.



CARVALHO, Diogo D.; SANTOS, Giovanni M. A problematica do Mal em Agostinho de Hipona. Pagina |84

AGOSTINHO DE HIPONA. Comentario ao Génesis. Sdo Paulo: Paulus, 2005.

AGOSTINHO DE HIPONA. A natureza do bem; O castigo e o perddo dos pecados; O
batismo das criancas.S&oPaulo:Paulus,2019.

AGOSTINHO DE HIPONA. De moribus ecclesiae catholicae et de moribus
manichaeorum  libri  duo.  Disponivel em:  <http://www.augustinus.it/latino/
costumi/index2.htm>. Acesso em: 15set. 2020.

BELLEI, Ricardo J; BUZINARO, Déelcio Marques. O livre-arbitrio e o mal em
santoAgostinho. Tempo eeternidadena IdadeMédia. p. 80-98, jun./dez. 2010.

BROWN, Peter. Santo Agostinho: uma biografia. 10.ed. Rio de Janeiro: Record,2017.

CORREIA, Adriano. Arendte Kant: banalidade do mal e mal radical. Argumentos. Fortaleza,
n. 9, p. 63-78,jan./jun. 2013.

COSTA, Marcos RobertoNunes.O problema do mal na polémica antimaniqueia de santo
Agostinho. PortoAlegre: Edipucrs/Unicap,2002.

COSTA,Marcos Roberto Nunes. Maniqueismo: histéria, filosofia e religido. Petrdpolis:
Vozes,2003.

COSTA MarcosRobertoNunes;BRAN DAO,RicardoEvangelista.ATeoriadaCriac4o,segundoS
antoAgostinho.Agora filoséfica. n. 1, p. 7-26, jan./jun., 2007.

COUTINHO, Gracielle Nascimento. O livre-arbitrio e o problema do mal em
santoAgostinho.Argumentos. Fortaleza, n. 3, p. 124-131, 2010.

ERCULINO,Silo e Cristina N. As origens do mal em Agostinho. Pensando. Teresina, V.5,
n.10, p. 3-16, 2014.

EVANS, Gillian. Agostinho sobre o mal. S&o Paulo: Paulus, 1995.

EVANS, Gillian. Mal. In: FITZGERALD, Allan. Agostinho através dos tempos: Uma
enciclopédia. Sdo Paulo,2018, p. 622-625.

GILSON,Etienne. Introducdo ao estudo de santo Agostinho. 2.ed. S&o Paulo: Discurso
editorial, 2010.

GOMES, lzaias dos Santos Goes. Agostinho de Hipona: o mal e sua relagdo com
avontadehumana.2018.92f.Dissertagdo—UniversidadeFederaldeSergipe,SaoCristovéo, 2018.

MARQUES, Maria Janaina Brenga. O livre-arbitrio em Agostinho. 2012. 241f. Tese —
UniversidadedeSéao Paulo, S&o Paulo, 2012.

MARTINS,MariaManuelaBrito.Undemalum:omalemsantoAgostinho. Theologica.v. 47,n. 2,
p. 541-560, 2012.

Theoria — Revista Eletronica de Filosofia, Pouso Alegre, v. IX, n. 20, jan./jul. 2024. ISSN: 1984-9052.


http://www.augustinus.it/latino/costumi/index2.htm
http://www.augustinus.it/latino/costumi/index2.htm

CARVALHO, Diogo D.; SANTOS, Giovanni M. A problematica do Mal em Agostinho de Hipona. Pagina |85

OLIVEIRA, Nair Assis de. In: Agostinho. Livre-arbitrio. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p.13-21.

REALE,Giovanni;ANTISERI,Dario. Histéria da filosofia:patristicaeescoléstica.v. 1. Séo
Paulo: Paulus, 2003.

SILVA, Ivan de Oliveira. Santo Agostinho: o problema do mal. So Paulo: Pillares, 2008.

SOUSA, Lucas da Conceicdo. O problema do mal em O livre-arbitrio de Agostinho de
Hipona. Pandora Brasil. ed. 92, p. 103-117, mar.2018.

WEISCHEDEL,Wilhelm.A escada dos fundos da filosofia: a vida cotidiana e 0 pensamento
de34 grandes filosofos. Sdo Paulo: Angra, 1999.

Theoria — Revista Eletronica de Filosofia, Pouso Alegre, v. IX, n. 20, jan./jul. 2024. ISSN: 1984-9052.



