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RESUMO:

O presente artigo busca analisar os fendmenos da alienacéo a luz do pensamento horkheimeriano, embasado nas
transformacdes sociais e histéricas nas quais o individuo vé-se inserido. Analisam-se alguns ensaios da década
de trinta e quarenta, do século passado, que retratam as contradi¢des sociais, traduzindo-as em reflexdes: a
racionalizagdo dominante do pensamento e a indiferenciagdo do individuo no mundo moderno. O objetivo deste
trabalho é mostrar o estatuto filoséfico que o conceito de individuo e sua consequente alienagdo ocupam no
pensamento do autor, como também a contradi¢do da razdo, que cada vez mais fortalecida torna o individuo
enfraquecido na tarefa de servir & humanidade. Enfatizar que a razdo encontra-se eclipsada e ndo destruida,
permite creditar ao autor a confianga que deposita no individuo, na condugdo de uma vida humana digna.
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ABSTRACT

This paper seeks to analyze the phenomena of the individual’s alienation in light of Horkheimer’s thoughts,
grounded by the social and historical transformations in which the individual found themselves inserted. Some
essays from the thirties and forties of the past century. They portray social contradictions translating them into
reflections: the rationalization of the dominant thought and the non differentiation of the individual in the
modern world. The objective of this work is to show the philosophical statute which the concept of individual
and its subsequent alienation occupy in the philosopher’s thought, as well as the contradiction of reason, more
and more empowered, but at the same time, making it weak in the task of serving humanity. Emphasize that the
reason is eclipsed and not destroyed credit to the author the trust he places in the individual to conduct a
dignified human life.
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1. As primeiras intengdes de Max Horkheimer

Falar de Max Horkheimer é falar da historia da Escola de Frankfurt, fundada em 1923
com o nome do Instituto de Pesquisa Social. A entrada de Horkheimer no Instituto, apés Carl
Grinberg, criou uma convergéncia para o desenvolvimento da teoria marxista, por meio de
discursos menos explosivos, sem, no entanto, ignorar os sofrimentos da humanidade. Havia
no tom préprio de Horkheimer uma esperanca implicita de que os conhecimentos efetivos, e
ndo as ideologias sublimantes, serviriam ao homem como meios para introduzir o sentido e a

razdo no mundo. Um tema para o qual Horkheimer estabelece um olhar de “ideia de vida”,
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um “noyau vivant™, fio condutor de todo seu pensamento diante de situagdes que o homem
ndo domina e ndo controla: o sofrimento humano, a finitude e a agressividade na relacdo com
seu semelhante.

Horkheimer buscava superar a crise do marxismo associado-a aos desenvolvimentos da
época no campo da ciéncia e da filosofia. Esse deslocamento, alicercado num alargamento das
perspectivas de compreensdo socioldgica, baseado na interpretacdo ndo dogmatica da teoria
marxista, esta articulado no trabalho conjunto entre os campos da psicologia e da psicanalise,
da historia, da economia e notadamente, da sociologia. Constitui-se assim, uma “comunidade
de trabalho” na qual a filosofia e as ciéncias especializadas atuam em agéo reciproca.

Observa-se um grande diferencial em relacdo as ideias iniciais do Instituto, que nédo
pode ser reduzido ao status de um mero detalhe: Horkheimer considera que a contradicdo
entre o desenvolvimento técnico, cientifico e industrial da sociedade e a miséria humana
reinante, precisa ser levada em consideragdo, na contramdo de qualquer otimismo
evolucionario. Isso constituiu uma nova proposta ancorada nas questdes das relagdes entre a
vida econémica da sociedade, o desenvolvimento psiquico dos individuos e as modificacdes
do ambiente cultural.

Em seu discurso inaugural como diretor do Instituto, intitulado “A presente situacdo da
Filosofia Social e as tarefas de um Instituto de Pesquisas Sociais”, proferido em 24 de janeiro
de 1931, Horkheimer? aponta na direcdo de uma teoria que reconheca a existéncia concreta
dos individuos, sem, no entanto tomar esse individuo como principio constitutivo Unico da
existéncia humana.

Segundo Horkheimer®, Hegel liberou a autorreflexio — meio da filosofia — dos grilhdes
da introspeccdo, em cuja base se apoiava e remeteu a historia a questdo da esséncia humana, o
problema do sujeito autbnomo criador da cultura: “é no trabalho da historia que ele se da uma
forma objetiva”. E vai mais longe ao afirmar que, para Hegel, a estrutura do espirito objetivo,
que realiza na histdria os contetdos culturais do espirito absoluto, ndo emerge mais da analise
critica da personalidade, mas da logica dialética universal. “A determinacdo [Bestimmung] do

particular cumpre-se no destino do universal; a esséncia, o contetido substancial do individuo

2 para Horkheimer, o idealismo anterior a Hegel, como, por exemplo, de Kant, tinha como pano de fundo uma
filosofia social, da qual apenas o individuo racional era “a Unica fonte dos principios constitutivos de cada esfera
cultural: a esséncia da cultura e suas articulagdes podem ser entendidas somente a partir da dindmica da pessoa, a
partir dos modos originais da atividade do ‘eu’ espontaneo” (Max HORKHEIMER, A presente situacdo da
Filosofia Social e as tarefas de um Instituto de Pesquisas Sociais, p. 122).

* Da mesma forma que a classe em Lukacs tem a primazia em relacdo aos seus membros individuais, por se
constituir em uma totalidade, em Hegel a determinacdo (Bestimmung) do particular cumpre-se no destino do
universal.
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ndo se manifesta nas suas acdes individuais, mas na vida do todo ao qual pertence.” Esta é a
filosofia social que Horkheimer quer transformar.

Para isso, mira seu ataque na funcdo transfigurativa [Verklarun] dessa interpretacdo
filosofica. Conforme entende Horkheimer, essa operacéo realizada por Hegel, que explicava a
vida do individuo por meio da vida dos povos e do Estado e ndo em referéncia a vida
cotidiana e efetiva, da ao individuo um carater de mero espectador social. “O pensamento que
mantém na historia universal essa esséncia substancial, a ideia, faz parecer filosoficamente

irrelevante o declinio do individuo” *

. Interessante notar que Horkheimer j& identificava o
declinio do individuo treze anos antes de proferir sua palestra na Columbia University, em
Nova York, sob o titulo “Ascens&o e declinio do individuo”.

Seguindo a tradicdo da dialética marxista, o filésofo conduz seu pensamento a
reformulacéo do problema da conexdo entre a existéncia particular e a razdo universal, isto é,
na insercdo dialética dos problemas filos6ficos no processo empirico, procurando encontrar
uma solucdo para o que até entdo considerava certa caréncia da filosofia e também das
ciéncias empiricas.

Gagnebin observa que a grande dificuldade da dialética é a partida da ‘experiéncia
individual’ [individuelle Erfahrung] como alavanca para uma reflexao critica sobre o contexto
social mais amplo. Da leitura de Adorno, Gagnebin destaca a observacdo de que Hegel ndo s6
hipostasiou a ‘sociedade burguesa’ [birgerliche Gesellschaft], como também sua categoria
fundamental, ‘o individuo’, que continua sendo tomado, de forma ingénua, como um dado

irredutivel dissolvido na teoria do conhecimento. Nas palavras de Gagnebin °:

[...] que o individuo ‘enquanto tal’ seria tdo ilus6rio como seu exato pendante, ‘o todo’, ou ainda, dito
de maneira mais polémica: se ha algo de instigante, talvez até de ‘esperangoso’ (...) na ‘experiéncia
individual’, este algo ndo pode se situar numa substancia determinada, numa esséncia positiva que se
salvaria do processo global de alienacédo e de destruicdo, num individuo residual, mas inc6lume, que
sobreviveria milagrosamente ao desastre.

Isso posto, pode-se afirmar que o interesse de Horkheimer, nesse momento, encontra-se
na forma da ciéncia personificada na critica do existente e com isso concede ao Instituto uma
tarefa ndo cumprida até aquele momento, a reflexdo sobre os problemas filoséficos-sociais
estabelecendo para isso 0 nexo entre os elementos filos6ficos do marxismo e o conhecimento
empirico na filosofia e, concomitantemente, desenvolver uma teoria da sociedade na qual a

construcdo filosofica ndo pudesse mais ser dissociada da pesquisa empirica.

* Max HORKHEIMER, A presente situacdo da Filosofia Social e as tarefas de um Instituto de Pesquisas
Sociais, p. 124.
> Jeanne Marie GAGNEBIN, Pesquisa empirica da subjetividade e subjetividade da pesquisa empirica, p. 50.
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2. Horkheimer e os fendmenos da alienagéo nos anos 30

Garantir a relagdo tedrica entre as ideias de Horkheimer e o materialismo histdrico é
essencial para a inteligibilidade de seus fundamentos. A referéncia ao materialismo histérico é
um aspecto central nos textos fundamentais de Horkheimer e da Teoria Critica, na década de
trinta. Enfatizar e compreender essa aproximacao nos permite ter a possibilidade de abarcar o
sentido da recorréncia de uma problematica critica na filosofia de Horkheimer. Assoun e

Raulet sintetizam da seguinte forma essa ideia °:

[...] Marx fornece apenas os materiais da critica, a0 mesmo tempo que seu modo de uso geral. Ele
indica os meios de se livrar das ilusGes transcendentais. A Teoria Critica constréi, a partir dai, uma
espécie de dialética transcendental para uso da critica da raz&o histérica. E nesse sentido que se pode
falar de utilizacéo de Marx.

A producdo intelectual de Horkheimer nos anos da década de 1930 caracteriza-se por
uma lucidez e desafio empreendidos no intuito de revisar as bases sociais e culturais do
capitalismo e da modernidade.” A demarcacio metodolégica que Horkheimer realiza implica
no rompimento com a percepcdo positivista a uma totalidade constituida sem conflitos,
qguando em verdade deveria aceitar a presenca de uma dindmica conflitiva, na qual a cultura e
suas relacOes sociais sdo produzidas pela acdo dos individuos e da resisténcia existente entre
estes, frente as instituicdes que representam e reproduzem modelos unilaterais de vida.

O estudo critico da sociedade a que se propde Horkheimer sé é possivel a partir de um
comportamento, que comeca por nao separar a atividade cientifica de seus valores, na medida
em que sua finalidade é refletir sobre o sentido da vida em sociedade, de onde se deduz que o
comportamento critico € voltado para a emancipacao, cujo objetivo € transformar a realidade.
A teoria critica buscava combater a sociedade reinante e os males por ela produzidos e havia
em seu bojo uma esperanca de que chegaria um tempo em que essa sociedade pudesse se
organizar atingindo o bem de todos. “Estdbamos convencidos de que um factor principal en
las relaciones de los seres humanos y en su pensamiento es la circunstancia de que hay
dominadores y dominados (...) Por esto em aquel entonces pusimos nuestra esperanza en la

revolucion” &,

® paul-Laurent ASSOUN; Gérard RAULET, A utilizag&o do referencial materialista na Teoria Critica, p. 64.

" Entende-se por modernidade a organizacdo social que emerge na Europa e se difunde para outras partes do
mundo a partir do fim do feudalismo e consolida¢do do capitalismo.

® Max HORKHEIMER, La teoria critica, ayer y hoy, p. 57.
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Musse® esclarece ainda mais, ao observar que “o pensamento critico ndo pode ser
modelado nem pelo ego autdbnomo, a ménada individual, nem por uma articulacdo conceitual
centrada na generalidade dos individuos.” Ha no interior desse pensamento a recusa pelos
dois extremos, “o eu pontual da filosofia burguesa” e sob a perspectiva de Hegel, o lugar de
onde coincide sujeito e objeto, bem como de onde se extrai o saber absoluto. Assim, a teoria
critica se coloca como meta, uma imagem de futuro, moldada pela reconciliagdo entre os
objetivos dos individuos particulares e os fins da coletividade.

Para Therborn *°, Horkheimer defende que a teoria critica, partindo da concepcdo do
homem como sujeito criador da historia, passa a confrontar as objetivacdes da atividade
humana existentes com as possibilidades intrinsecas do homem. A teoria critica se apresenta
como portadora de uma critica imanente da propria sociedade existente. “EXxiste um
posicionamento humano que tem como objeto a propria sociedade.(...) Os objetivos desse
posicionamento “estdo além da praxis social existente. A teoria critica &, em primeiro lugar,
uma tomada de posicdo e somente depois é uma teoria especifica”.

Da leitura de Kant, Horkheimer observa que as antinomias kantianas detectam
inconscientemente a forma social burguesa. Dessas interpretacdes Musse ™ esclarece que a
analise da filosofia transcendental conduzida por Horkheimer, a partir da valorizacdo da
percepcao kantiana, revela que “a justeza dessa percepc¢do assenta-se na capacidade, ainda que
inconsciente, do transcendental de exprimir a forma e a estrutura da sociedade capitalista”.

Da missdo de orientar o comportamento, bem como o conhecimento dos individuos,
para a constituicdo de uma coletividade de homens livres, a teoria critica para Horkheimer
estd associada “ndo somente & meta de uma organizacdo racional, mas também numa
remodelacdo da razdo pratica de Kant — ao conceito de uma racionalidade voltada para a
emancipacdo” *. Essa ordenacdo das acdes humanas sob a unidade da raz&o se finca sob um
interesse da razdo, mais precisamente como um interesse humano universal.

Essas ideias sdo discutidas por Horkheimer no ensaio “Materialismo e Moral”, escrito
de 1933, como uma questdo de qualidade e intencionalidade das a¢cGes humanas. Nele, o autor
destaca que a capacidade de uma avaliagdo moral é, em geral, admitida como uma

caracteristica da natureza humana fincada na vida em sociedade: na Antiguidade — pela busca

% Ricardo MUSSE, De socialismo cientifico a teoria critica, p. 87.

1 Géran THERBORN, A Escola de Frankfurt.: contribuicdo a Teoria Critica, p. 11
1 Ricardo MUSSE, De socialismo cientifico & Teoria Critica, p. 88.

12 Ricardo MUSSE, De socialismo cientifico & Teoria Critica, p. 88.

Volume 04 - Nimero 10 - Ano 2012 | ISSN 1984-9052 85| Pagina



Theoria - Revista Eletronica de Filosofia
Faculdade Catdlica de Pouso Alegre

do melhor caminho para a felicidade -; na Idade Média - numa moral regida pela religido -; e,
no presente momento, parece buscar suas raizes nas caracteristicas da ordem burguesa.

Ao refletir sobre o agir do individuo, Horkheimer ** toca no cerne do problema: “O todo
social vive pelo desencadeamento dos instintos de propriedade de todos os individuos”. O que
isso significa? A questdo é que para o autor, na forma social burguesa, enquanto os individuos
se preocupam com o0 ganho e a manutencdo dos proprios bens, o todo social se mantém.
Horkheimer afirma:

Cada um [individuo] procura cuidar de si mesmo, da melhor maneira possivel. Ja que, dessa forma,

ele produz necessariamente 0 que 0s outros precisam, impdem-se as necessidades da comunidade, por
meio das atividades aparentemente autbnomas e Uteis ao proprio bem estar.

H4, para Horkheimer, um ajuste no aparelho psiquico do individuo, no qual a producgéo
de toda a existéncia social coincide com a busca da propriedade pelos individuos. “Em todos
0s periodos, 0s homens se ajustaram totalmente as condicdes de vida na sociedade” e, como
consequéncia disso, vé-se o esforco humano pelo favorecimento da vantagem individual. Nem
o0 sentimento do individuo, sua consciéncia, sua felicidade, sua ideia de Deus escapam a esse
principio dominante da vida. Diante disso, Horkheimer é ainda mais enfatico ao afirmar que a
vantagem econdmica € a lei natural que rege a vida individual.

Percebe-se pelas leituras de Horkheimer, a marca registrada da necessidade de mudanga
no sentido de uma melhora da sociedade e, concomitantemente, na vida do individuo. Uma
melhora que sO poderad ser construida se vinculada a uma luta fundamentada no dominio
racional do todo, num tom unissono realizavel metodicamente e lentamente através de uma
missdo histdrica imediata. Trata-se de uma época de transicao.

No ensaio intitulado “Da discussdo do Racionalismo na Filosofia Contemporanea”
(1934), Horkheimer® retrata que as necessidades da evolucdo econdmica emprestam as
correntes politicas, sociais e culturais uma violenta simplificacdo do pensamento; “a negacgéo
do individuo em favor da comunidade apenas concebida, substitui, em amplas camadas
burguesas, a falsa consciéncia de sua pretensa autonomia individual por reflexdes sociais
principiantes”, como a exaltagdo de uma sociedade que, apesar de sua riqueza, alimenta a
miséria, a guerra e a “luta feroz contra qualquer tentativa de melhora-la”. Uma exaltacdo que

carrega na penumbra de suas entrelinhas a confissdo de uma sociedade que aprisiona. “O

3 Max HORKHEIMER, Materialismo e Moral, p. 63.
1 Max HORKHEIMER, Da discuss&o do Racionalismo na Filosofia Contemporanea, p. 114.
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retrocesso causado pela repulsa geral contra o pensamento contém a correcdo de uma
progressividade que ja se havia convertido no seu contrario.”

O ensaio “Teoria tradicional e teoria critica”, de 1937, transparece de forma clara a
vertente marxista de Horkheimer. O referido trabalho busca indicar os pontos em que as
analises de Marx ja ndo sdo suficientes para entender o momento presente e que, diante disso,
precisam ser revisadas e renovadas em uma nova Teoria. Tal abordagem implica a
determinacdo histdrica do pensamento e exige, portanto, que tanto a Teoria tradicional quanto
a critica estejam fundamentadas de maneira sdcio-histérica.

A Teoria tradicional, para Horkheimer, € uma expressao do fato de que, no capitalismo,
a relacdo intrinseca do sujeito e do objeto dentro de uma totalidade historicamente constituida
ndo é manifesta. Sobre isso, Postone e Brick esclarecem que, “because the form of social
synthesis is mediate and abstract, the constituted result of cooperative human activity is
alienated and thus appears as quasinatural facticity” *. As varias areas de atividade produtiva
encontram-se fragmentadas, ndo mais aparecem relacionadas constituindo um todo. Ha uma
ilusdo de independéncia em cada esfera da atividade produtiva, similar a aparéncia de
liberdade do individuo como sujeito econdmico. Portanto, na Teoria tradicional,
desenvolvimentos cientificos e tedricos parecem ser fungdes imanentes de pensamento e ndo
sdo entendidos com referéncia aos processos sociais reais.

A sociedade é, portanto, caracterizada pela necessidade cega, mecanica, de
desenvolvimento e tambeém pela utilizacdo de poderes humanos desenvolvidos de controle de
natureza para interesses particulares e conflitantes e ndo para o interesse geral. A dindmica do
sistema econémico engendra uma sociedade que ndo mais promove o desenvolvimento
humano, bem como sua producdo. A producdo, em outras palavras, como socialmente total, é
alienada, fragmentada e cada vez mais enraizada nas malhas do mercado e da propriedade
privada. Esta contradigdo, segundo Horkheimer, constitui a condicdo de possibilidade da
teoria critica, assim como o objeto de sua investigacao.

A teoria critica, segundo Nobre'®, ndo pretende apresentar uma explicacdo mais
adequada do funcionamento do capitalismo, mas sim diagnosticar o tempo presente, na busca
de superar a ldgica de dominacdo presente na sociedade capitalista. Além disso, tem como

> “Devido ao fato da forma da sintese social ser mediada e abstrata, o resultado constituido da atividade humana
cooperativa € alienada e, assim, aparece como uma facticidade quase natural.”(Cf. M POSTONE; B. BRICK,
Critical Pesssimism and the limits of traditional marxism, p. 644. Traducdo nossa).

16 para Horkheimer, a Teoria Critica ¢ um movimento intelectual e politico de compreenséo e transformacéo da
sociedade que ja existia muito antes de ele Ihe dar esse nome e de confronta-lo com outros ramos do pensamento
que ele denominou teoria tradicional. (Cf. Marcos NOBRE, Curso Livre de Teoria Critica, p. 17-18 e 35).
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perspectiva a orientacdo para a emancipacgéo, a qual permite compreender a sociedade em seu
conjunto e também expressar um comportamento critico relativo ao conhecimento produzido
pela sociedade, bem como a realidade social que esse conhecimento pretende apreender. Nas

palavras de Postone e Brick '

Grasping the whole thus implies an interest in the supersession of its present form by a rational human
condition, and not its mere modification. Critical theory thus rejects the acceptance of the given, as
well as its utopian critique. It involves an imminent analysis of capitalism in its own terms that, on the
basis of its intrinsic contradictions, critically uncovers the growing discrepancy between what is and
what could be.

Esta é a juncéo necessaria e prioritaria para Horkheimer — ciéncia e filosofia -2 que,
apesar de suas diferengas de métodos e apresentacdo, possam ser concebidas na determinacgéo
de seus fins e na compreensdo do processo social global como coincidentes. Isso quer dizer
que é preciso considerar os resultados da ciéncia num contexto mais amplo da sociedade
produtora de mercadorias. E preciso dar-lhe a consciéncia concreta de sua limitagdo. S6
assim, a ciéncia pode refletir sobre sua funcao de legitimacdo da dominacdo. “Essa juncdo de
ciéncia e filosofia recebeu o nome de ‘teoria critica’™ *°.

Segundo Benhabib %, nesse ensaio o autor enfatiza ndo a comunhéo de objetivos, mas o
possivel conflito “entre os setores mais progressistas da classe e os individuos que exprimem
a verdade dela, e também o confronto entre esses setores inclusive os seus tedricos e o resto
da classe.” Ao invés de aliangas, enfatiza-se o valor da atitude critica do pensador, cuja
relacdo com essas referidas forcas sociais foi considerada um conflito potencial e critica
agressiva. “Isso se torna evidente na pessoa do tedrico; sua critica é agressiva ndo apenas
frente aos apologetas conscientes da situacdo vigente, como também frente a tendéncias

desviacionistas, conformistas ou utdpicas nas suas proprias fileiras” 2.

7 Apreender o todo, descarte implica um interesse na superacdo da sua forma presente por uma condicdo
humana racional, €, ndo a sua mera modificacdo. A teoria critica, assim, rejeita a aceitacdo da dadiva e também a
sua critica utopica. Ela envolve uma andlise imanente do capitalismo em seus préprios termos que, na base de
suas contradic@es intrinsecas, desvela de modo critico a discrepancia crescente entre o que é e 0 que deveria ser.
(Cf. M POSTONE; B. BRICK, Critical Pesssimism and the limits of traditional Marxism, p. 645.Traducéo
nossa).

18 A preocupagdo com a relagéo entre a filosofia e a ciéncia também esta presente em Adorno, (1931), no texto
“Actualidad de la Filosofia”, no qual utiliza a expressdo ‘fantasia exata’ para se referir a relagdo entre ambas: 0
termo ‘exata’ corresponde aos dados obtidos pela ciéncia; ‘fantasia’, a forma pela qual esses dados podem ser
agrupados para obtencdo de sentido: "Una fantasia exacta; fantasia que se atiene estrictamente al material que las
ciencias le ofrecen, y solo va mas alla en los rasgos minimos de la estructuracién que ella establece: rasgos que
ciertamente ha de ofrecer de primera mano y a partir de si misma". (Theodor ADORNO, Actualidad de la
Filosofia., p. 99 apud José Leon CROCHICK, T. W. Adorno e a psicologia social, p. 299)..

9 Ricardo MUSSE, Marxismo: ciéncia revolucionéria ou teoria critica?, p. 90.

20 Seyla BENHABIB, A critica da razéo instrumental, p. 73.

2! Max HORKHEIMER, Teoria tradicional e teoria critica, p. 136.

Volume 04 - Nimero 10 - Ano 2012 | ISSN 1984-9052 88| Pagina



Theoria - Revista Eletronica de Filosofia
Faculdade Catdlica de Pouso Alegre

A teoria critica € a face intelectual do processo historico de emancipacéo do individuo e,
como face intelectual, ndo pode abdicar da tarefa de desvendar os mecanismos que impedem
uma sociedade de ser explorada, bem como a alienacdo de seus individuos.

Para Musse %, a teoria critica situa-se num plano bem mais modesto e, porque n&o
dizer, preciso. Ao se preocupar com a origem social dos problemas, com as reais situagdes nas
quais sdo empregadas as ciéncias e com os fins almejados com sua aplicacéo, a teoria critica

atua “como uma espécie de autoconsciéncia da ciéncia tradicional”.

3. Sociedade danificada: diagnostico da década de 40

O problema da descontinuidade da teoria critica da década de 1940 foi, segundo Jay %,
um dilema interno e central. As inten¢des iniciais do Instituto propunham estabelecer uma
sintese sob um amplo espectro de disciplinas, através de uma integracdo entre teoria e
pesquisa empirica. Com certas ressalvas ao marxismo ortodoxo, Horkheimer de modo algum
buscou rejeitar seu ambicioso projeto original: a unido final da teoria critica com a prética
revolucionaria. Entretanto, esse olhar esmoreceu. Apareceram sérias ddvidas sobre a
viabilidade dessas sinteses. A interdisciplinaridade manteve-se, porém as mediacfes entre
teoria e as pesquisas empiricas tornaram-se cada vez mais problematicas.

Nos Estudos sobre o preconceito *, por exemplo, articulou-se uma interpretacdo mais
sociologica dos problemas do preconceito, que os tratou menos como delirios individuais e
subjetivos que como parte do espirito objetivo. Cada vez mais, torna-se imprescindivel e
complexo integrar a esfera limitada da experiéncia pessoal de vida de cada individuo a
dindmica social objetiva, em medida que tais processos surgem cada vez mais andnimos e
opacos. “A alienacdo social é ocultada por um fendmeno superficial em que se enfatiza

justamente o inverso: a personalizacdo de atitudes e habitos politicos, que oferece uma

22 Ricardo MUSSE, Marxismo: ciéncia revolucionaria ou teoria critica?, p. 90.

2 Martin JAY, A imaginacao dialética, p. 317.

24 Em maio de 1944, realizou-se em New York uma conferencia de dois dias sobre o preconceito, na qual foram
apresentadas as linhas gerais de um ambicioso programa de pesquisas para o futuro. Ao mesmo tempo, a
Comissdo Judaica Norte-Americana (AJC) criou um Departamento de Pesquisas Cientificas, com Horkheimer a
frente. Ele lancou oficialmente os Estudos sobre o preconceito, em cinco volumes, sendo A personalidade
autoritaria o mais pertinente a nossa analise. Esses Estudos viriam a empregar uma multiplicidade de
abordagens metodolégicas no estudo do preconceito social. Assim se iniciou a mais ampla e continua
concentracdo do Instituto em pesquisas empiricas. Embora ndo conste o nome de Horkheimer como co-autor da
obra, para Adorno a influéncia de Horkheimer foi marcante no projeto como um todo. (Cf. Martin JAY, A
imaginacao dialética, p. 283 e 302.).
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compensacdo pela desumanizacdo da esfera social, a qual esta na base da maioria das
injusticas atuais” *°.

Sob o ponto de vista metodoldgico, ndo se nota uma ruptura tdo grande com a teoria
critica inicial. Foram assinalados desvios de alguns de seus dogmas fundamentais: a tolerancia
em lugar da préxis revolucionaria; o realce as explicacfes psicoldgicas, e ndo sociolégicas —
uma escolha deliberada e embasada nos objetivos pedagdgicos do projeto — e certa dose de
psicologia do ego acrescentada ao seu arcabouco analitico. No entanto, as palavras de Adorno
deixam claro que toda abordagem psicolégica do ego mantinha, nesse projeto, seu
sustentaculo na historia.

Os Estudos permitiram compreender a dominacéo, atuando de maneira nova e sutil, ao
destruir os vestigios da verdadeira individualidade, mantendo uma fachada de diversidade.
Dessa forma, é num tom pessimista que Adorno retrata: “um dos resultados desagradaveis de
nossos estudos, que precisa ser enfrentado com franqueza, € que esse processo de aceitacao
social do pseudoconservadorismo ja avangou muito e assegurou uma indiscutivel base nas
massas” 2. Vé-se o pessimismo emergir tanto em Horkheimer, quanto em Adorno. Surge a
necessidade de se repensar a viabilidade da esperanga em um tempo melhor.

Isso implica para Horkheimer a necessidade de reformular a teoria critica, de acordo
com a qual a propria razdo imperante na historia da civilizacdo, a razdo instrumento de
autoconservacao, passa a ser responsabilizada em primeira instancia pela reificacdo vigente da
teoria tradicional. Inicia-se a década de quarenta, momento no qual o autor afasta-se do
programa de materialismo interdisciplinar e aproxima-se mais de Theodor Adorno. Uma
unido frutifera que resultou em trabalhos tedricos emblematicos para a filosofia. Embora
apenas um deles - Dialética do esclarecimento — tenha levado o nome de ambos, 0s outros
Eclipse da razdo ¥, de Horkheimer e Minima moralia, de Adorno, foram, segundo Jay,

fortemente influenciados por essa mutua colaboracéo.

% Theodor ADORNO, The Authoritarian Personality, p. 671 apud Martin JAY, A imaginac&o dialética, p. 292.
?® Theodor ADORNO, The Authoritarian Personality, p. 676 apud Martin JAY, A imaginacéo dialética, p. 313.
2" Ofuscada pelo brilho de A Dialética do Esclarecimento, O Eclipse da razdo, que contempla uma série de
aulas produzidas na Universidade de Columbia durante os Gltimos meses da 22 guerra ficou atras das cortinas da
historia da teoria critica. O titulo de sua traducéo para o alemédo por Alfred Schmidt, Kritik der instrumentellen
Vernunft, (The Critique of instrumental Reason) tornou-se um emblema da teoria critica. A familiaridade com o
titulo permaneceu em proporcéo inversa a familiaridade com o texto. (Cf. Georg LOHMANN, The faliure of
self-realization: an interpretation of Horkheimer’s Eclipse of Reason”, p. 387).
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O aprofundamento da critica impregnada de um desanimo cada vez mais emergente se
observa no ensaio escrito, em 1942, por Horkheimer, durante a guerra, intitulado “O Estado
autoritario” %,

Horkheimer ?° enfatiza que é o Estado que assume a direcdo da producdo e se ocupa do
negocio. Todas as fungbes sociais dos capitalistas agora sdo realizadas por empregados
assalariados, e o Estado moderno converte-se, neste momento, na organizacdo que a
sociedade burguesa da a si propria. “Cuanto mayores son las fuerzas de produccion que
convierte en propiedad suya, tanto mas se convierte en verdadero capitalista total, tanto mayor
es el nimero de ciudadanos a quienes explota”. O capitalismo estatal € o Estado autoritéario de
nossos dias, dizia Horkheimer. "La competencia de los asalariados habia garantizado la
prosperidad de los empresarios privados. Esta era la libertad de los pobres".

Para Horkheimer, faz parte da cartilha da ‘arte de governar’ autoritariamente a
manutencdo das diferengas econdmicas entre os diversos estratos dos dominados, como entre
os trabalhadores comuns e os especializados, em outras palavras, “praticarse sistematicamente
el aislamiento de los individuos entre si, con todos los medios de cominicacion, con el
periddico, el cine, la radio.”(grifo nosso) *. Finalidade disso? Fazer com que os individuos
escutem a todos os hierarcas, € ndo uns aos outros; que sejam orientados sobre tudo: da
politica até a compra de uma ldampada, ou seja, alimentar individuos que numa visdo kantiana,
permaneceriam no estado de menoridade.

E a que isso conduz? Ao desaparecimento do individuo autbnomo que deveria ser
caracteristico da sociedade, fosse ela justa. Este é, para Horkheimer, um dos momentos mais
importantes a ser considerado, no exercicio da critica da sociedade contemporanea.

Essas transformac@es elencadas por Horkheimer sdo vistas sob a égide histérica como
uma teoria sobre o crescimento das forcas de producgéo, da sucessdo dos modos de producéo.
Uma teoria que formula a consciéncia adequada em uma determinada fase de luta e que pode
ser reconhecida como tal, em conflitos posteriores. Uma teoria que se volta contra o saber,
gue com tanta insisténcia é reclamado. Ela confronta a historia com a possibilidade que,

concretamente, se faz visivel nela.

%8 Importante salientar que, no momento de elaboracio do ensaio, ainda ndo havia sido divulgada ao mundo a
existéncia dos campos de concentracdo nazistas. Sua carga critica e pessimista destacava, até aquele momento, a
égide do desenvolvimento capitalista, bem como a forca da presenca da ideologia hegeménica, como uma
distor¢cdo de uma decifracdo verdadeira da realidade.

» Max HORKHEIMER, El Estado autoritario, p. 97.

% Max HORKHEIMER, El Estado autoritario, p. 97.
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Isso tudo faz Horkheimer acreditar que, com toda légica de sucessdo das distintas
épocas sociais, com todo o aumento das forcas materiais de producdo, dos métodos e das
habilidades, na verdade os antagonismos capitalistas aumentaram. Por meio deles, 0s
individuos finalmente se definem como sendo, na atualidade, ndo apenas capazes de
liberdade, como também incapazes dela. Ndo apenas a liberdade, mas também formas de
opressdo sdo possiveis. Para o autor, isso tudo pode ser analisado ou como um retrocesso ou
como um novo aparato de dominio. A limitada liberdade do século XIX, a ser substituida pelo
capitalismo estatal, pela ‘socializacdo da pobreza’ deve ser atribuida ao reconhecimento de
que a riqueza social ja ndo se pde limites. “En las condiciones de la riqueza social se base no
solo la probabilidad de la destruccion, sino también la de la supervivéncia de la esclavitud
moderna”. E, diante disso, “El pensamiento objetivo es siempre el producto de la adaptacion
del poder a sus condiciones de existéncia” *.

Em verdade, a mudanca foi engendrada a partir de um olhar mais alargado sobre o
modo capitalista de exploracdo. A propria critica da economia politica precisava ser
guestionada. A transformacdo da natureza do capitalismo liberal entre as duas guerras
mundiais e suas respectivas consequéncias para as critica marxista da economia politica foi
bem retratada por Friedrich Pollock, no ensaio “Capitalismo de Estado: suas possibilidades e

limitacdes”. Segundo Pollock

, essas transformacfes ocorreram como “processos
transacionais que transformaram o capitalismo privado em capitalismo estatal.” O capitalismo
de Estado transforma as fungdes do mercado atuando como coordenador da producdo e
distribuicdo. “A liberdade de comércio, iniciativa e trabalho fica a tal ponto sujeita a
interferéncia governamental que é praticamente abolida. Juntamente com o mercado
auténomo, as chamadas leis econdmicas desaparecem”. Isso significa dizer que o ‘mercado de
trocas’, se transforma e leva consigo uma nova necessidade de critica da ordem social e
politica.

Recorrendo-se as analises de Benhabib 3, pode-se estabelecer que entre os anos de
1937 e 1947, os trabalhos de Horkheimer e Adorno concentraram-se na elaboracdo de uma
analise critica da sociedade que tinha como modelo socioldgico os seguintes dados: i) o

capitalismo liberal e o livre comércio estdo correlacionados com o Estado liberal, a familia

1 Max HORKHEIMER, El Estado autoritario, p. 114.

32 para Pollock o termo Capitalismo de Estado indica que essa formagéo é a sucessora do capitalismo privado,
que o Estado assume do capitalista privado e os interesses voltados para o lucro continuam a desempenhar
importante papel e que ela ndo é o socialismo. (Cf. Seyla BENHABIB, A critica da razéo instrumenta”, p. 76.)

%3 Seyla BENHABIB, A critica da razéo instrumental, p. 78.

Volume 04 - Nimero 10 - Ano 2012 | ISSN 1984-9052 92| Pagina



Theoria - Revista Eletronica de Filosofia
Faculdade Catdlica de Pouso Alegre

patriarcal burguesa® e o tipo de personalidade rebelde, ou superego forte: ii) o capitalismo de
Estado relaciona-se com o estado fascista, a familia autoritaria e o tipo de personalidade
autoritario®; iii) os mesmos fendmenos econémicos se relacionam com as democracias de
massa, 0 desaparecimento da familia burguesa, o tipo de personalidade submisso e a
automatizacao do superego.

Embutidos nesses modelos encontram-se descritos 0s conceitos de racionalizacdo e
razdo instrumental, que passam a orientar as estruturas de sentido da cultura, como também
do individuo. A extensdo da dominagdo € realizada através das técnicas organizacionais
enraizadas e desenvolvidas nas instituicbes, como a fabrica, a escola, o estado, a indUstria da
cultura, etc. Assim, paulatina e sutilmente, da-se a transformacéo das teécnicas de organizacéo,
producdo e administracdo em tecnicas de dominacdo e apropriacdo. Nas palavras de

Horkheimer :

Hemos llegado a la conviccidn de que la sociedad se desarrollard hacia un mundo administrado
totalitariamente. Que todo seré regulado, jtodo! [...] Entonces podra regular-se todo automaticamente,
tanto si se trata de la administracion del Estado, como de la regulacion del trafico o de la regulacién
del consumo.

O individuo horkheimeriano, inserido num mundo cambiante, e mediado por ele, s6
pode ser compreendido no ambito dos papéis sociais que exerce, e, diante disso, estamos
obrigados a refletir sobre esse processo de alienacdo e amarrar nessa compreensao e reflexdo

a mesma logica atuante para sua mudanca.

% Segundo Horkheimer, “na familia trabalhadora (...) revelou-se que alguma coisa ndo funcionava na sociedade
da justa e livre troca [proposta pelo Liberalismo] quando, ao desencadear-se a Revolucdo Industrial, os filhos
dessas familias foram jogados no processo produtivo como escravos do trabalho. Entéo, a sociedade burguesa so
poderia se perpetuar reforcando a coercdo do principio de troca com outras formas de dependéncia direta; a
familia foi seu instrumento de acdo, mesmo no sentido de que a autocracia paterna agiu da maneira desejada,
tanto mais eficazmente quanto mais o proprio pai se encontrasse submetido a pressdes econdmicas”. (Cf. Max
HORKHEIMER; Theodor ADORNO (org), Temas basicos da sociologia, p. 139.)

% Na década de 40, ao final da 22 guerra mundial, havia preocupagéo nos Estados Unidos com a predisposigdo
dos americanos em aceitar uma ideologia anti-democratica, e mais especificamente, a ideologia fascista. Adorno
e outros pensadores realizaram um estudo sobre a personalidade autoritéria, que estaria predisposta a aceitacéo e
reproducdo daquela ideologia. A hipotese do trabalho dos autores, era a de que a personalidade é a mediadora
entre a estrutura social e a ideologia, de forma que a personalidade autoritaria se relacionaria com o ideario
politico-ecbnomico conservador e a personalidade ndo autoritaria com o ideéario politico definido como liberal.
Os autores concluiram que alem da relacdo esperada havia também pessoas com personalidade ndo autoritéria
que endossavam 0s ideais conservadores e, com menor freqiiéncia, pessoas com personalidade autoritaria que
defendiam alguns dos ideais liberais. (Cf. José Leon CROCHICK, A personalidade narcisista segundo a escola
de Frankfurt e a ideologia da racionalidade tecnoldgica, p. 142).

% Max HORKHEIMER, La teoria critica, ayer y hoy, p. 59.
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4. Razdo e desrazdo: vida e alienagdo do individuo

Para Horkheimer, os conceitos fundamentais de civilizacdo estdo em processo de
decadéncia e, diante disso, fez-se necessario compreender quéo validos sio esses conceitos .
O conceito decisivo entre eles era o da razdo, e a filosofia ndo conhecia nenhum principio
superior. Com um olhar histdrico, o filosofo enfatiza esse carater superior na crenca de que a
razdo seria capaz de organizar as relagcdes entre os homens e justificar todos os desempenhos
por eles requeridos.

Assim, necessério se faz entender o movimento aporético da razdo que, no avango
histérico da modernidade, delineado pela ciéncia e pela técnica, promove um processo que
recai no tipo de racionalidade exercida tanto pela sociedade como pelo individuo, no dominio
da realidade.

Quando, a partir da Modernidade, a técnica dominadora estabelece condi¢des para o
aprimoramento da vida ao acoplar & atividade de conhecer o dominio da realidade,
consolidam-se, dai, os meios de dominacdo proporcionados pelo conhecimento como uma
tarefa da racionalidade instrumental. E no estabelecer finalidades a que tais meios deveriam
servir para a consecucdo dos fins, que se constitui o objetivo de uma racionalidade prética.

Segundo Horkheimer, o que aparentemente estad em jogo no processo civilizador é que a
reducdo da racionalidade, ao que ele denomina razdo subjetiva, dependente da relagédo, por
parte do individuo, entre fins contingentes e meios para a sua realizacdo, em um momento
histérico em que a concepcdo de uma razdo objetiva — razdo existindo fora do intelecto
individual como indice do grau de racionalidade da sociedade - estd completamente
desacreditada.

Por razdo subjetiva, entenda-se a forma da razdo mediante a qual as decisdes sdo
realizadas nos termos de uma relacdo instrumental, entre meios e fins, ou seja, na perfeita
adequacao dos meios para o cumprimento de seus respectivos fins. Essa razdo carrega em si a
ideia de que ndo existe razdo que exceda o sujeito, ou seja, ela se faz um instrumento do eu.

38

Explicando melhor pelas palavras de Gagnebin *°, “os conceitos de ‘razdo instrumental’

%" Tais conceitos foram explorados no ensaio “The end of reason”, publicado pela primeira vez em Studies in
Philosophy and Social Sciences, vol. IX (1941). Este ensaio introduz o leitor aos conceitos sdcio-filoséficos
basicos na teoria critica, dentre eles: a razdo, a dominacdo da natureza e o declinio do véu individual e
tecnolégico, como também representa um contraste entre as primeiras declaragcdes Horkheimer, de acordo com a
ortodoxia marxista e posteriores exploragdes mais de carater socio-politicas.

% Jeanne Marie GAGNEBIN, Do conceito de razdo em Adorno, p. 111.
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remetem a diferenca entre entendimento e razdo e denuncia o formalismo da razdo como um
mero instrumento de calculo e de dominacao” *°.

Por razdo objetiva entenda-se 0 movimento que reflete sobre os fins, nos termos de sua
racionalidade, porém algo ndo limitado ao sujeito, pelo contrario, algo que o excede. Trata-se,
segundo Lohmann, de uma alternativa invocada por Horkheimer, dentro da histéria da
filosofia. Sdo exemplos os grandes sistemas filoséficos da metafisica e da ontologia de Platéo
e Avristételes através da escolastica e do idealismo alemdo. Eles derivam da definicdo de
humanidade a partir da racionalidade de uma totalidade compreensiva — 0 cosmos, 0 ser ou a
ideia de um bem supremo. O objetivamente racional ndo é apenas aquilo que exibe uma
estrutura inerente na realidade, mas também a reivindicacéo resultante sobre a humanidade.
“Objective reason is ultimately ‘the ability to reflect upon such an objective order’. Its

assertions make a trans-subjective, universal, and absolute claim to rationality” *.

Essa dicotomia, percebida por Horkheimer *!

no decorrer do processo civilizatério
como geradora da crise, deve ser entendida ndo como mera oposi¢do, pois ambas — razdo
objetiva e razao subjetiva — existiram, muitas vezes, de forma concomitante. Aqui, reforca-se
a dentncia do vicio* de uma situacdo em que 0 pensamento, sob a forma de raz&o subjetiva,
anulou sua contrapartida, a razéo objetiva.

Essa crise, delineada por um vicio — 0 movimento de superacdo da razéo objetiva pela

razdo subjetiva — que tende a irracionalidade, esta inserida, sob dois aspectos, no processo de

% A palavra entendimento apareceu no século XVI. Inicialmente, por uma primeira metéafora, entender é
compreender o sentido de um discurso ouvido. Conhece-se a importancia do ouvido no universo cultural desta
época (Mandrou, Introduction a la France moderne). Por uma segunda metafora, entender é compreender a
natureza das coisas, ou seja, formar a ciéncia a partir de tal compreensdo. Em latim, continua-se a utilizar a
palavra intellectus, mas o entendimento ndo é o intelecto dos medievais. Ele se aproxima do logos através de
uma referéncia comum ao discurso sensato. O entendimento é um poder de verdade, quer esta verdade seja
apreendida intuitivamente ou demonstrada de modo discursivo. Ele é em n6s a Unica faculdade capaz de ciéncia
(Descartes, Regulae VIII). Intuicdo e deducdo sdo as duas operacdes de nosso entendimento (Regulae IX).
Tomado neste sentido, o entendimento ndo é territorialmente diferente da raz&o. E um estilo de racionalidade que
produz a ciéncia. Entretanto, a distingdo entre a razdo e o entendimento ganha um senso preciso com Kant. As
duas funcdes tém em comum o fato de, negativamente, serem poderes de conhecer ndo sensiveis, de apenas
atingir um objeto de maneira mediata, este apenas podendo ser dado em uma intuicdo possivel. Mas enquanto o
entendimento, trabalhando o mais proximo possivel da experiéncia, relaciona as representacdes sensiveis
segundo as regras, a razao ¢ uma funcéo de sintese superior que se relaciona ao proprio uso do entendimento. E a
faculdade dos principios que entrelaca todas as coisas em um sistema. (Cf. Ecyclopédie Philosophique
Universelle, p. 2150).

0 “A razdo objetiva €, no fim, a habilidade de refletir sobre tal ordem objetiva. Suas assercdes fazem um apelo
trans-subjetivo, universal e absoluto a racionalidade”. (Cf. Georg LOHMANN, The failure of self-realization: an
interpretation of Horkheimer’s Eclipse of Reason, p. 389. Traducéo nossa).

* Max HORKHEIMER, Meios e fins, p. 16-17.

*2 Essa ideia de vicio foi tratada por Lara de Moraes como sendo a dominagdo do pensamento, uma forma de
razao subjetiva, que por ser capaz de corromper o proprio conceito de razdo, poderia ser considerada como um
vicio. Na acep¢do da palavra, vicio significa: 1. Deformidade, imperfei¢do, defeito fisico ou moral: vicio de
conformacgéo; 2. Disposicao, tendéncia habitual [neste sentido opde-se a virtude]; 3. Habito de proceder mal.
(Cf. Dicionario Caldas Aulete, p. 5288 e Alexandre LARA DE MORAES, Individuo e resisténcia, p. 22-23).
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desencantamento do mundo. Primeiro, analogamente a Max Weber, Horkheimer designa a
racionalidade instrumental como formal, subjetiva e de autoconservacao, porém, vai mais
além ao julgar seu resultado ndo com um ganho, mas uma perda de racionalidade, na medida
em que, desacreditando nas demais esferas de valor, a razdo formal termina por impor-se
como forma dominante de racionalidade.

A formalizacdo da razdo faz com que as acGes humanas sejam postas, julgadas e
justificadas sob aspectos cognoscitivos. Observemos essas palavras: “a formalizacdo da razao
teve implicacBes tedricas e préticas de longo alcance. Se a concepgdo subjetivista €
verdadeira, 0 pensamento em nada pode contribuir para determinar se qualquer objetivo em si
mesmo é ou ndo desejével” **. Nelas, nosso autor pretende enfatizar que a raz&o, ao se soltar
de suas amarras internas, de sua necessidade de se autojulgar, dilacera o conceito de verdade
metafisica, fundado na unidade das esferas de valores, desprezando qualquer tipo de
julgamento interno que invalide suas justificativas I6gico-formais. Em outras palavras, 0s
critérios que norteiam nossas acOes deveriam ser orientados por principios éticos diferentes
dos critérios da razao formal, para ndo se tornarem decis@es de escolhas e predilecdes.

Para Hokheimer *, essa crise reflete-se na crise do individuo. Obedecendo as leis da
l6gica formal, a razdo subjetiva reduz-se a uma faculdade da mente do individuo, atendo-se
exclusivamente ao que é razoavel e util para o sujeito pensante. “O racional, em sentido
subjetivo, significa tudo aquilo que serve aos interesses do sujeito, para sua autoconservagdo

econbmica e vital; se ndo do individuo isolado, pelo menos do grupo com que se identifique”.

A crise da razdo se manifesta na crise do individuo, por meio da qual se desenvolveu. A ilusdo
acalentada pela filosofia tradicional sobre o individuo e sobre a razdo — a ilusdo da sua eternidade —
esta se dissipando. O individuo outrora concebia a razdo como um instrumento do eu, exclusivamente.
Hoje, ele experimenta o reverso dessa autodeificagdo. A maquina expeliu 0 maquinista; esta correndo
cegamente no espaco. No momento da consumacdo, a razdo tornou-se irracional e embrutecida. O
tema deste tempo é a autopreservacao, embora ndo exista mais um eu a ser preservado. Em vista desta
situacdo, cabe-nos refletir sobre o conceito de individuo. *°

Individuo e razdo estdo entrelacados, j4 que a condicdo para a realizacdo plena do
individuo e da razdo é a autoconsciéncia. Mais que se opor a pressdo do sistema de seu mundo
e se diferenciar dos demais € prioritério ao individuo que essa posi¢do seja acompanhada pelo
conhecimento de si, que o conduziria a uma melhor compreensdo dos conflitos, internos e

externos, para, ai sim, reconhecer-se e contrapor-se aos desejos e necessidades do respectivo

* Max HORKHEIMER, Meios e fins, p. 17.

* Max HORKHEIMER, Sobre o conceito de razdo, p.23; apud Mauricio CHIARELLO, Das lagrimas das
coisas, p. 98.

** Max HORKHEIMER, Ascensao e declinio do individuo, p. 131.
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sistema. A compreensdo da dialética entre os dois conceitos de razéo é o que ird embasar o
caminho a ser percorrido na historia do individuo em Max Horkheimer.
Ao se referir ao individuo, Horkheimer quer resguardar a no¢do kantiana de sujeito

auténomo, possuidor de autonomia “°, que dé a si mesmo sua lei.

O individuo surge de certo modo, quando estabelece o seu eu e eleva 0 seu ser-para-si, a sua
unicidade, a categoria de verdadeira determinacdo. Antes, a linguagem filosofica e a linguagem
comum indicavam isso mediante a palavra “autoconsciéncia”. Sé é individuo aquele que se diferencia
a si mesmo dos interesses e pontos de vista dos outros, faz-se substancia de si mesmo, estabelece
cOmo norma a autopreservacéo e o desenvolvimento préprio. *

No entanto, Horkheimer adverte que essa autoconsciéncia da singularidade do eu “nao
basta para fazer, por si s6 um individuo”, ela s6 se concretiza através de uma mediacéo social,
uma autoconsciéncia social que, conforme a tradicdo hegeliana tem sua satisfacdo alcancada
numa outra autoconsciéncia, em outras palavras, nas relac@es existentes entre sujeitos.

Observa-se nas ideias do autor, que o individuo surge sob dois aspectos: na existéncia
de um contexto social que proporcione a harmonia do conflito entre as exigéncias da realidade
social e as necessidades e anseios individuais, momento retratado na polis grega; e, na tomada
de consciéncia de sua propria identidade, ligada fortemente a questdo da renuncia e do
sacrificio de sua natureza interna, consumada pelo cristianismo.

O autor observa também, que o humanismo do Renascimento preserva o valor infinito
do individuo *, tal como fora concebido pelo cristianismo, no entanto esse mesmo valor é

absolutizado, cristalizado. Um preludio para sua alienacéo.

*® Termo introduzido por Kant para designar a independéncia da vontade em relagéo a qualquer desejo ou objeto
de desejo e a sua capacidade de determinar-se em conformidade com uma lei prépria, que é a da razdo. (Cf.
Nicola ABBAGNANO, Dicionério de Filosofia, p. 97.).

*" Max HORKHEIMER; Theodor ADORNO, Temas Béasicos de Sociologia, p. 52.

*8 0 homem renascentista alimenta em si mesmo o desejo de realizar grandes transformacdes. Ele quer ser
protagonista, sujeito de uma ‘histdria nova’, moldada pela liberdade. Possuidor de uma caracteristica conhecida
pela expressdo ‘voltar-se para 0 mundo’ — extroverséo -, que o conduziu a regozijar-se consigo mesmo. Com o
Renascimento a autorealizacdo e a autofruicdo da personalidade transformou-se num objetivo. Nesse sentido, o
individualismo renascentista realizou em grande medida aquilo que hoje consideramos a esséncia da
individualidade. O processo de secularizagdo estd na matriz e em concomitancia com o processo de
individualizacdo. Lutero, foi o capo da secularizacdo, pois enquanto secularizou a religido, Maquiavel fez o
mesmo com a politica e Bacon com a ciéncia. A arte, por sua vez, foi secularizada pela maioria dos artistas do
Renascimento, sobretudo pelos italianos. Todas estas instituicbes se transformam em técnicas. Frente a nova
concepcdo de individualidade, as nogdes de alma e imortalidade parecem ficar sem nexo causal com a moral e a
orientacdo para a vida cotidiana. Assim, o mundo surgia cada vez mais como um mundo feito de individuos, ‘um
caleidoscépio de personalidades individuais’, fazendo com que o individuo se transformasse no ponto de partida
tedrico de todos os sistemas psicoldgicos e éticos. Para Vives e Telésio, a autopreservagdo constitui o ponto de
partida do comportamento humano. Todas as sensac@es, todas as virtudes e todos os vicios sdo reduzidos, em
Gltima anélise, a autopreservacdo. A sociedade, o status civiles, acaba igualmente por surgir como um conjunto
de elos ligando unidades individuais que se assemelham entre si. (Cf. Agnes HELLER, O homem do
Renascimento, p. 163-169; Antonio J. R. VALVERDE, Ideal de homem do Renascimento, s/p.)

Volume 04 - Nimero 10 - Ano 2012 | ISSN 1984-9052 97| Pagina



Theoria - Revista Eletronica de Filosofia
Faculdade Catdlica de Pouso Alegre

O protestantismo promoveu a difusdo da racionalidade fria, caracteristica do individuo
moderno. Ele foi iconoclasta ao livrar-se da falsa adoracdo das coisas, mas em contrapartida
se aliou ao sistema econémico emergente, tornando-se mais dependente do mundo das coisas.
“Where formerly they worked for the sake of salvation, they were now induced to work for
work’s sake, profit for profit's sake, power for power’s sake. The whole world was
transformed into a mere ‘material’” *°.

O liberalismo, em seu alvorecer, caracterizou-se por uma variedade de empresarios
independentes que cuidavam de sua propriedade e defendiam-na das forgas sociais
antagOnicas. Havia ainda um enraizamento da producdo e do mercado as necessidades de suas
empresas. 1sso se irradiava como um estimulo, a projetos que se tornavam prementes, com o
surgimento de eventualidades, buscando no passado possiveis solucdes *°. Solugdes buscadas
em si mesmas, e embora fosse uma ilusoria independéncia de pensamento, ainda havia
suficiente objetividade para servir aos interesses da sociedade. Porém, esse lampejo de
racionalidade objetiva ndo mais se insere no periodo contemporaneo.

Para Lohamnn **, Horkheimer retrata o declinio e a crise contemporanea do individuo,
porque em sociedades capitalistas plenamente desenvolvidas a base econdmica para a
individualidade ndo mais depende da acdo autbnoma do individuo, mas da integracdo da
pessoa nas organizacOes sociais e econdmicas e na habilidade de adaptacdo as mesmas. O
comportamento adaptado ao ambiente social organizado e burocratizado também afeta a
relacdo autorreferencial do individuo, o que requer um sacrificio da “hope of ultimate self-
realization”- esperanca da autorrealizacao final.

A substancia da propria individualidade, a qual estava ligada a ideia de autonomia, néo
sobreviveu ao processo de industrializacdo. “O pensamento que ndo serve aos interesses de
qualquer grupo estabelecido ou ndo é adequado aos negdcios de qualquer industria ndo tem
lugar, é considerado indtil ou supérfluo” *2. A razdo degenerou-se porque ela era a projecdo

* “Onde, previamente, trabalhara-se pelo amor & salvagdo, induzia-se agora a trabalhar pelo amor ao trabalho, a
lucrar pelo amor ao lucro, a exercer o poder pelo amor ao poder. O mundo todo foi transformado em reles
‘material’. (Max HORKHEIMER, The end of reason, p. 33. Traducao nossa).

%0 Horkheimer refere-se aqui a empresas que eram transmitidas de geracdo a geracdo. Isso permitia a um de
negocios deliberar acBes num horizonte que ultrapassava de longe sua propria expectativa de vida. Sua
individualidade se assimilava com a de um provedor, orgulhoso de si mesmo e de sua espécie, convencido de
que a comunidade e o Estado dependiam dele. Havia nesse homem uma sobriedade em seu ego cunhada ainda
em interesses que transcendiam as suas necessidades imediatas.

*1 Georg LOHMANN, The failure of self-realization: an interpretation of Horkheimer’s Eclipse of Reason, p.
398-9.

52 Max HORKHEIMER, Ascens&o e declinio do individuo, p. 144.
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ideologica de uma falsa universalidade que agora mostra que a autonomia do sujeito foi uma
ilusdo.

Horkheimer observa que o individuo, na atualidade, para agir corretamente e,
consequentemente, adaptar-se, necessita de conhecimento factual, de habilidade automata,
traduzida por um comportamento maquinal, executando tarefas ou seguindo ordens como se
destituido de consciéncia, destinado a concatenar opera¢es, visando a obter um determinado
resultado. Ele ndo necessita daquela consideracdo silenciosa das possibilidades que
pressupdem a liberdade e o lazer da escolha. A liberdade que outrora 0 mercado oferecia aos
produtores e consumidores, mesmo que minimamente, ainda permitia certa variagdo de
deliberacdo. No aparato atual, ninguém mais possui o tempo e a variagdo. “Lack of efficiency
is a capital offense” — a falta de eficiéncia é uma ofensa capital .

A compreensdo do declinio do individuo, que na sociedade industrial tornou-se objeto
de forcas econémicas cegas que Ihe governam a vida — processo de alienagdo -, tem na
psicanalise >* uma aliada muito forte, na busca dos fundamentos que permitam entender por
gue a maioria da populacao, nos paises industrializados, pensa e age em um sentido favoravel
ao sistema que a oprime. Essa questdo € analisada por Rouanet como uma tensdo absorvida
entre a realidade e a ideologia. Para ele, a ideologia torna-se afirmativa, uma vez que nao tem
mais como funcdo negar a realidade presente, seja pela dissimulacdo, ao apresentar o
sofrimento como seu contrario, seja pela promessa de um mundo melhor que anule essa

realidade. Rouanet * afirma:

O presente ja é utopia realizada, o que leva a tese extrema de que a ideologia se funde com o real, e
como tal desaparece: é a propria realidade, agora que desempenha as fungdes de mistificagdo antes
atribuidas a ideologia. A mentira assume a Ultima de suas méascaras, que é a da verdade.

56

Como pode ser observado, a interacdo entre individuo e a sociedade tem

consequéncias importantes para Horkheimer, ao concretizar-se a ideia de que o homem so

>¥ Max HORKHEIMER, The end of reason, p. 39

> Para compreender essa tensdo estabelecida no interior do individuo, Freud, mais uma vez, é requisitado.
Horkheimer e Adorno partilham com Freud da mesma visdo de que a civilizacdo, para se manter existente, exige
a repressdo dos individuos. Em Mal-estar na cultura, Freud retrata como sendo a privacgao dos institutos imposta
pela vida na sociedade, uma das causas do sofrimento humano. A reducdo desse sofrimento encontra-se
conectada a libido de cada individuo de diversas formas: no aniquilamento dos instintos, seja na submisséo ao
principio da realidade, seja no deslocamento da libido, através da sublimacdo, seja no isolamento do mundo
exterior.

% Sérgio P. ROUANET, Teoria critica e psicanalise, p. 71.

*® 0 homem nunca é um mero ser coletivo nem um mero ser individual; entretanto, trata-se aqui, naturalmente,
de uma questdo, de um aspecto lateral do individuo e de determinacgGes da existéncia, nos quais se manifesta a
evolucdo da preponderancia de uns sobre os outros... O individuo ndo pode auferir beneficios defrontando-se
com o todo; sé renunciando a uma parte do seu eu absoluto, em favor de algum outro, e vinculando-se a ele,
poderd conservar o seu sentimento de individualidade, sem abdicar muito de si mesmo, sem isolar-se na
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atinge sua existéncia propria como individuo, em uma sociedade justa e humana. Instaura-se
assim, uma conexdo fundamental da sociedade como condicéo para existéncia humana.

Se a crise da razdo € a crise do individuo, como escreveu Horkheimer, o que
permanece da razdo em seu declinio contemporaneo? O que permanece latente no individuo
alienado, que Ihe possibilitaria emergir desse estagio letargico? Provavelmente, ndo é apenas
a perseveranca da autopreservacdo, do horror em que culmina. Ao refletirmos sobre a
proposta de que a razdo é uma entidade que distingue o homem do animal, nota-se algo
verdadeiro, afinal, é através da razdo que o homem liberta-se dos grilhGes da natureza. Esta
liberagdo retrata Horkheimer, ndo autoriza o homem a dominar a natureza, mas sim a
compreendé-la. A razdo carrega uma verdadeira relacdo nao apenas com a propria existéncia
de uma pessoa, mas com 0 Vviver, enquanto tal; esta funcdo de transcender a autopreservacao é
concomitante a autopreservacdo, ao obedecer e adaptar-se aos fins objetivos.

Tiircke °" auxilia-nos a entender melhor essas reflexdes. Para Horkheimer, a razéo ndo
pode ser vista somente como uma disposi¢do que se encontra, em maior ou menor grau, em
todas as almas humanas, ou ainda como sendo uma realidade intrinseca que se expressa
exteriormente no homem, tanto em seu comportamento quanto através de sua linguagem. Ela
contém, apesar de seu desvio, uma promessa de, por forca de suas proprias leis, recompor
tanto os homens quanto o seu meio social. E para isso, ela se mostra inesgotavel, ao abrir
ininterruptamente perspectivas de uma vida plenamente dirigida por forcas racionais, as quais
se propdem melhorar e adequar-se as necessidades humanas mais do que a existente.

A razdo desviou-se de seu potencial humanizador, de sua possibilidade de contribuicdo
para uma vida digna e feliz. Tornou-se, como ja visto pragmatica, utilitaria e dominadora.
Mas quem e como transformaria a razdo em uma entidade autoconsciente, capaz de
desdobrar-se livremente? Para responder ‘quem’, chamamos Marx, “a filosofia ndo se pode
realizar sendo pela ‘ascensdo’ do proletariado, o proletariado ndo se pode ‘ascender’ sendo
pela realizacdo da filosofia.” O ponto nodal, aqui, ndo é a questdo da disposicdo do

proletariado em sua revolugdo, mas sim na importancia do papel da filosofia *%. “A fé na

amargura e no alheamento. E ampliando a sua personalidade e os seus interesses com os de uma variedade de
outras pessoas, poderd se defrontar com o todo, digamos assim, com um impeto muito maior.(Cf. Max
HORKHEIMER; Theodor ADORNO (org), Temas Bésicos de Sociologia, p. 60, Nota 32)

%" Christoph TURCKE, Pronto-socorro para Adorno: fragmentos introdutérios  dialética negativa, p. 41-509.

%8 Ao abandonar a filosofia, em favor dos estudos econdmicos e da causa do movimento dos trabalhadores, Marx
pretendeu negé-la, conserva-la, leva-la a cabo ao mesmo tempo. Tudo isso se compreende pela palavra alema
aufheben. Em outras palavras: ao virar-lhe as costas, ele deu a filosofia, como um presente de despedida, a
férmula mais aguda de seu destino. A Unica atividade, que Ihe cabe, é sua realizagdo, atividade que excede suas
proprias forcas. (Vé-se o jogo com o termo aufhebung: primeiramente ascensdo, depois realizagdo) — (Cf.
Christoph TURCKE, Pronto-socorro para Adorno, p. 45).
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filosofia significa a recusa ao temor de que a capacidade de pensar possa ser tolhida de
alguma maneira” >°.

Marx e Horkheimer agiram, de certa forma, como advogados da razdo ao procurarem
apoio na promessa filosofica, na busca de forgas criticas sociais. A énfase marxiana ao
associar a filosofia com o proletariado tinha como intencdo tentar eliminar a miséria filoséfica
com a miséria social. A énfase horkheimeriana nessa associacdo, por sua vez, visava
proporcionar aos homens a compreensao necessaria para fazé-los enxergar que eles mesmos
sdo vitimas e executores de sua propria opressdo. Ambos apostaram no individuo, ambos
almejaram, com base em subsidios filosoficos, mostrar a aliena¢do do individuo, porque
ambos acreditavam que essa tomada de consciéncia poderia ser a mola propulsora para seu
fim. Tircke ® enfatiza “a recomposicao da razdo abrangeria tanto a emenda de pensamentos
como de condutas e estruturas”.

Agora, para responder como a filosofia se incumbiria dessa transformagéo, basta
imaginar que ambos, pretensos advogados, a colocariam num tribunal e |4 desvelariam sua
natureza originaria: a autorreflexdo. Fazé-la perceber a culpa, a ma consciéncia é a grande
aposta. Filosofia que ndo tem ma consciéncia, ndo tem consciéncia adequada de si mesma,
retrata ainda Turcke. “A enfermidade da razdo esta no fato de que ela nasceu do impulso do
homem para dominar a natureza, e a sua recuperacdo depende da compreensdo interna da
natureza da doenca original, e ndo de uma cura dos seus sintomas posteriores” ®*. Em sua
peniténcia, a filosofia pode redimir-se de seu fracasso, fazendo-se critica. Uma atividade que
exige permanéncia, que poderd possibilitar a razdo sua recomposicdo. Nas palavras de
Tiircke®, “tal permanéncia néo é motivo de orgulho e, sim de vergonha. [...] sentimento mais

intelectual na alma humana. E a coincidéncia de autoconhecimento e autocritica”.

Considerac0es finais

A ideia de uma organizacdo racional e social adequada a todos os seus membros, uma
comunidade de pessoas livres, é, para Horkheimer, imanente ao trabalho humano. A miséria

social torna-se irracional em termos de potencial das forgas de produgéo, por ndo levar em

> Max HORKHEIMER, Sobre o conceito de filosofia, p. 163.
% Christoph TURCKE, Pronto-socorro para Adorno, p. 46.
81 Max HORKHEIMER, Sobre o conceito de filosofia, p. 176.
62 Christoph TURCKE, Pronto-socorro para Adorno, p. 46
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conta a possibilidade de que a regulacéo social planejada racionalmente e o desenvolvimento
suplantem a forma cega e mediada pelo mercado, caracteristica do capitalismo. As forcas de
producdo sdo identificadas com o processo de trabalho social que é impedido de realizar o seu
potencial pelo mercado e pela propriedade privada, na medida em que a totalidade se constitui
fragmentada e ocultada por essas relagdes. Esta contradigdo, segundo Horkheimer, constitui a
condicdo de possibilidade da teoria critica, assim como o objeto de sua investigacéo.

Havia, no cerne da teoria critica dos anos trinta, uma crenca na possibilidade de uma
sociedade melhor através da potencialidade da classe trabalhadora. Ndo ha como questionar a
forte influéncia dos fundamentos marxistas na teoria critica de Horkheimer, que passou a
pensar o proletariado como sujeito e receptor de suas préprias ideias. Essa vontade de
mudanca revolucionaria, agora delegada ao ‘sujeito da acdo’, a um sujeito kantiano
propriamente dito, foi personificada no programa de Pesquisa Social do Instituto, em uma
clara demonstracdo de visdo positiva do trabalho e do individuo.

No entanto, essa visao sofreu, na década de quarenta, uma avaliacdo mais negativa pelos
efeitos da dominacdo a natureza. Um pessimismo embasado menos ao insucesso da revolugédo
proletéaria, que a constatacdo da adequacdo das relagBes de producéo as forcas de produgdo. A
possibilidade da teoria critica, no entanto, sempre permaneceu enraizada nas contradi¢fes do
presente, por mais contraditério que fosse o referido presente. O pessimismo, que cada vez
tornava-se mais latente, mantinha sempre momentos de aposta na forca do individuo.

N&o ha& duvida que o otimismo foi sacudido, conduzindo a um reexame dos
pressupostos subjacentes informados no conceito de critica empregado nos anos trinta. O
Eclipse da razéo pode ser visto como a obra fundamental de Horkheimer sobre a autocritica
desiludida, a partir da década de quarenta. Momento em que o autor observa processos
enraizados de autodestruicdo da razdo dominando todo o desenvolvimento da civilizagio
ocidental, motivo que o faz investigar o conceito de razao e o processo histérico-filoséfico do
individuo que fundamentam a sociedade contemporéanea.

A adaptacdo servil, a pobreza de experiéncia, a impenetrabilidade ao qualitativamente
novo e uma inabilidade para sofrer sdo as marcas de uma reificagdo tornada total. A
autorrealizacdo dos individuos perde o carater de ser um fim em si mesmo. Ao invés disso, 0
autor conclui, "individuals become an agglomeration of instruments without a purpose of their

OWH" 63.

% Qs individuos tornam-se uma aglomeragdo de instrumentos sem um proposito proprio”. (Cf. Horkheimer
apud Georg LOHMANN, The failure of self-realization: an interpretation of Horkheimer’s Eclipse of Reason, p.
400. Traducdo nossa).
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A critica horkheimeriana, ao mostrar a realidade como ela é, revela o impedimento do
individuo em se tornar suficientemente consciente dos objetivos de sua autorrealizacdo e
consequente alienacdo. Contudo, o autor ndo acredita que o estado de ilusdo torne-se total. Ha
claros momentos de esperanca, no decorrer de suas reflexdes, que podem ser vislumbradas
quando:

- Atrela sua esperanca ao sofrimento historico real ao retratar que os “verdadeiros
individuos de nosso tempo sdo os martires que atravessaram os infernos do sofrimento e da
degradacdo em sua resisténcia a conquista e a opressado. [...] A tarefa da filosofia é traduzir o
que eles fizeram numa linguagem que sera ouvida [...]” ®. A reflexdo filoséfica que o autor
provoca torna clara que a compreensdo do sofrimento vincula-se a uma disposicédo deliberada
para respeitar seres capazes de sofrer, uma atitude que depende de interpretacdes especificas
da condigdo humana.

- Atrela sua esperanga ao préprio individuo, na aposta de uma tomada de consciéncia,
na forca de sua teoria, como possibilidade de se tornar a mola propulsora para a sua
autonomia. Acredita na prépria razdo que, ao se recompor, alimenta as tentativas de combater
0s obstaculos que devem ser enfrentados e que, por ndo serem visiveis, continuam a ser
alimentados.

“A propria teoria filoséfica ndo pode determinar se deve predominar no futuro a
tendéncia barbarizante ou a visdo humanistica. [...] A filosofia pode funcionar como um
corretivo da Historia, [...] para lancar alguma luz sobre o rumo atual da humanidade”, diz

Horkheimer

, na década de quarenta. Portanto, dar ao individuo possibilidade de se
recompor € a unica aposta viavel que da um significado a vida e a propria teoria critica, que
sempre buscou, desde seu nascimento, um mundo mais justo. As contradi¢cdes existentes ndo

sdo do pensamento, mas da realidade, e como tais devem ser entendidas.
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