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RESUMO:

O escopo deste artigo ¢ mostrar a intui¢do monista de Spinoza na sua génese de confronto com o cartesianismo
e, em seguida, observar como tal visdo de mundo reverberara em dois aspectos diferentes e complementares da
mesma filosofia: 1. um novo modo de explicar o fundamento do mundo (na I parte da Etica); ¢ 2. uma nova
forma de leitura da Escritura, cuja esséncia consiste em nunca se distanciar dos proprios textos analisados,
interpretando-os por si mesmos, sem nenhuma referéncia a qualquer principio hermenéutico-transcendente (e,
portanto, estranho) ao escrito em questdo.
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ABSTRACT:

This article aims at presenting the monist intuition of Spinoza in its origin of confrontation with Cartesianism
and then observe how this world-view reverberates on two different and complementary aspects of the same
philosophy: 1. a new way of explaining the foundation of the world (in part I of Ethics); and 2. a new way of
reading the Scriptures, which essence is to never distance itself from the texts analyzed, interpreting them by
themselves, without any reference to any hermeneutical-transcendental principle (and, therefore, strange) to the
writings on the matter.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Filho de pais judeus, refugiados em Amsterdd por conta da perseguicao politico-
religiosa na peninsula ibérica contra os de sua etnia, Spinoza ¢ um dos maiores expoentes da
histéria da Filosofia. Tal notoriedade, dentre muitos fatores, deve-se ao fato de que, se
associando a uma filosofia de uma época (o cartesianismo no caso) ¢ capaz de ver longe e ser
original. A peculiaridade de seu pensamento deve-se sobretudo ao seu rigor matematico-
geométrico com o qual analisa os conceitos da tradi¢do, tirando deles consequéncias

coerentes.

E assim que, nos Principios da Filosofia, ao ensinar a filosofia de Descartes a um

jovem estudante de Teologia da universidade de Leyde, refutaré as teses da Escolastica e, ao

! Mestre em Filosofia pela Universidade Estadual do Ceara (UECE). Membro do grupo de estudos “A auestdo da
liberdade em Benedictus de Spinoza”, vinculado 8 UECE, e do GT Benedictus de Spinoza, insc
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mesmo tempo, estabelecerd distancia entre o seu pensamento € o do autor comentado. Sera,
no entanto, na Cogitata Metafisica, apéndice desta mesma obra, onde Spinoza realmente
refutard os conceitos da Escola, sobretudo o de criagdo,” deixando entrever a sua intuicdo
imanentista. E essa visdo monista da realidade - que o pai do racionalismo moderno apenas
presumiu, no § 51 dos Principios (mas nao assumiu)-, que sera o pressuposto maior de toda a
obra spinozana, inclusive a que trata das Escrituras. Para uma melhor organizacdo da
apresentacdo do nosso objeto de pesquisa, procederemos abordando, primeiramente, o
monismo na Ethica ordine geometrico demonstrata e, depois, no Tractatus Theologico-

Politicus (TTP).

1. A SUBSTANCIA E O MONISMO: O MUNDO POR ELE MESMO, NA ETICA

Para o inaugurador do racionalismo moderno, ndo ha uma infinidade de substancias,
pois todas as pretensas sdo pressupostas por apenas duas, a saber, a res extensa ¢ a res
cogitans. Estas satisfazem o critério da tradicdo de sub-stans ou de suporte ontologico de
acidentes; dai o seu pensamento se apresentar como um bissubstancialismo ou um dualismo
ontologico. Ao bem da verdade, sua filosofia ¢ um polissubstacialismo, porque Deus ¢
também substancia e, sem o seu ato criador ndo haveria mundo, ou seja, nem Extensdo, nem

Pensamento; e, por conseguinte, nada do que decorre deles.

Ora, dizer que, sem Deus ndo haveria nada e que ele ¢ o Unico que subjaz sem o
concurso de outra coisa, ¢ o mesmo que afirmar que s ele se coaduna ao conceito de
Substancia. O proprio Descartes reconhece esta ambigiiidade: “Quando supomos a substancia,
imaginamos apenas uma coisa que existe de tal modo que apenas tem necessidade de si
mesma para existir. [...] falando propriamente, apenas Deus € isso, e ndo existe coisa alguma

que possa ser, um sO instante, sem estar amparada e conservada pelo seu poder”

2 O distanciamento de Descartes e da Escola, na Cogitata, se da inflexdo do sentido dos termos filosofico-
teologicos, como o de criagdo; este, por exemplo, deixa de ser efeito transitivo para significar produgdo
imanente, pois do “nada” ndo se segue nenhuma coisa: “[...] omitimos aquelas palavras comumente empregada
pelos filosofos, quais sejam, do nada, como se o nada fosse uma matéria de onde procederiam as coisas” (CM, p.
30). Visando facilitar a identificacdo dos textos de Spinoza por nos citados, independente da edigdo ou traducgdo
utilizada, adotamos a convengdo proposta pelo periddico Studia Spinozana, publicado em Hannover desde 1985,
para a citacdo das obras de Spinoza no corpo do texto (com as devidas adaptagdes). Assim citaremos: a Ethica
ordine geométrico demonstrata: a letra “E”, representando a obra; “P”, a proposi¢do; a sigla “Def”, a definicdo;
“C”, corolario; “D”, a demosntragdo; “S”, o escolio — seguidos de numeral arabico, quando necessario, ex:
E1P8S; o Tractatus Theologico-Politicus, com a sigla TTP, seguido do capitulo, ex: TTP, cap. XI; a Cogitata
Metafisica, com as iniciais “CM”, seguida do nimero da pagina, ex: CM, p. 22; as Epistolae, com a abreviatura
“Ep”, seguida de numeral ardbico correspondente a carta, ex: Ep 60; o Tractaus Intellectus Emendatione, pela
sigla “TIE”, seguida do paragrafo correspondente, ex: TIE, § 5. No caso do TTP, depois do capitulo indicaremos
a pagina na Edigdo Gebhardt, precedida da letra “G” (vide referéncias bibliograficas).
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(DESCARTES, 1968, §51). Entretanto, mantém a ambivaléncia conceitual, ao assumir o
sentido polivoco da esséncia necessaria (como os da Escola), restringindo, no entanto, o termo
substancia apenas aquilo que ¢ efeito do concurso direto de Deus; “[...] porque, entre as
coisas, de tal natureza sdo algumas que ndo podem existir sem outras, diferenciamo-las apenas
das que tem necessidade do concurso comum de Deus, denominando a estas, substancias, e
aquelas, qualidades ou atributos das substancias” (DESCARTES, 1968, §51). Enfim, este
autor ndo retira as consequéncias Obvias da sua concepcdo da esséncia necessaria; talvez
porque isso implicaria em uma identificagdo do mundo com Deus, o que ¢ algo inaceitavel
para uma filosofia ainda atrelada a uma visdo cristd de realidade, na qual ha espago para

elementos “irracionais” (cf. DESCARTES, 1968, §25).

Partindo desta visdo cartesiana e, a0 mesmo tempo, contrapondo-se a ela, Spinoza
afirma a unicidade da Substancia. Este termo nao pode ser empregado em sentido analdgico e
polivoco, apenas em sentido estrito; pois o contrario implica em uma série de contradigdes.
Dai a cautela em iniciar a Ethica ordine geometrico demonstrata pela propriedade precipua da
Substdncia (causa sui’) para poder, ao longo da I parte desta obra, prova-la como existente
necessariamente ¢ como unica. Na verdade, ndo haveria necessidade de demonstragao destas
teses, se as pessoas atentassem para a natureza da defini¢do oferecida no inicio da Etica. “Por
substancia compreendo aquilo que existe por si mesmo e que por si mesmo ¢ concebido, isto
¢, aquilo cujo conceito ndo exige o conceito de outra coisa do qual deva ser formado™.’
Entretanto, por causa do pouco rigor com o qual se lida com os conceitos ¢ dado os

preconceitos adquiridos ao longo da vida, o que deveria ser aceito como o mais evidente, ¢

tido como o mais complexo.

Se, entretanto, prestassem atengdo a natureza da substancia, ndo teriam a minima
davida sobre a verdade da prop. 7. Pelo contrario, essa proposi¢do seria para todos
um axioma e seria enumerada entre as no¢des comuns. [...] Se, portanto, alguém
dissesse que tem uma idéia clara e distinta, isto é, verdadeira, de uma substancia,
mas que tem alguma duvida que tal substincia exista, seria como dissesse (como ¢
evidente a quem prestar bastante atengdo) que tem uma idéia verdadeira, mas que
tem alguma suspeita de que cla possa ser falsa. Ou se alguém afirma que uma
substancia € criada esta afirmando, a0 mesmo tempo, que uma idéia falsa se tornou
verdadeira, o que, certamente, ndo pode ser mais absurdo (E1P8S2).

3 “Por causa de si entendo aquilo cuja esséncia envolve a existéncia, ou seja, aquilo cuja natureza nio pode ser
concebida sendo como existente”: “per causam sui intelligo id, cuius essentiam involvit existentiam, sive id,
cuius natura non potest concipi nisi existens”: E1 Def.1.

* “Per subtantiam intelligo id quod in se est et per se concipitur; hoc est id cuius conceptus non indigent

conceptu alterius rei, a quo formari debeat: E1Def.3.
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A importancia da causa sui, no interior da primeira parte da obra suma de Spinoza,
percebe-se mais claramente na proposicao 7 (sete). Construindo-se em ordem geométrica, a
Etica inicia a exposi¢do das proposi¢des com a afirmagio de que a substincia ¢ anterior as
afeccdes (E1P1); ou seja, que ndo se pode confundir aquilo que sempre ¢ com as
modifica¢des, cuja existéncia carece de uma razdo externa a si. Seguem as proposi¢oes
(E1P1-6), pondo sempre a relagdo da substincia com a diversidade observada pela
experiéncia; até chegar a identificagdo entre a definicdo 1 (causa de si) com a 3 (substancia),
na proposicao 7 (sete).; sintese esta que redundara na afirmacdo da existéncia necessaria da
Substancia. Feita esta equagdo conceitual, o que se seguira (E1P8) ¢ a concepgdo de que ela é

absolutamente infinita (E1D6) e, portanto, inica (E1P9S).

Sera, no entanto, somente na proposi¢ao 11 (onze), onde se percebera a precedéncia
ontoldgica do ente perfeitissimo, no ambito do sistema spinozano; pois ali se vé que Deus ¢ a
unica substancia e que negar a sua existéncia ¢ um absurdo, j& que unicamente ele ¢ causa de
si ndao podendo ser produzido por outrem (E1P6) e nem coexistir com nada que o limite

(E1D6; E1P8).

Sendo causa sui, Deus s6 pode ser inteligido como substancia Unica,
necessariamente existente. E para ndo restar nenhuma duvida acerca dessa assertiva, Spinoza
oferece algumas provas. Segundo ele, tudo o que héa possui uma razao para existir ou ndo; esta
pode ser externa ou interna. Haja vista o tridngulo que de sua definicdo obsta a existéncia de
um que seja circular; e, no entanto, ndo sendo causa de si mesmo, ndo pode garantir somente
por sua natureza a sua existéncia atual, o que ¢ determinado pela natureza corporea em sua
totalidade. Ora, em relacdo ao principio imanente do universo da-se demonstragdo
semelhante, com excecao do fato de nao haver nada de anterior a ele; o que nos leva a aceitar,
em conseqiiéncia, ndo existir razao alguma, cuja realidade interdite a sua existéncia. E isso
porque se houvesse seria uma razao interna ou externa; € como nao héd nada na natureza de
Deus que deponha contra o seu existir, como também nada fora dele que limite a sua natureza,
entdo s6 nos resta concluir que o ente absolutamente infinito existe necessariamente

(EIP11D).

Acrescente-se a estas provas, mais duas evidéncias: 1. a de que existir ¢ poténcia e,
portanto, se podemos dizer dos entes singulares que existem, devemos com muito mais

propriedade afirmar que, aquilo que se constitui como infinito, existe (pois, do contrario,
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deveriamos aceitar que o finito tem mais poder do que o infinito); e 2. a segunda evidéncia €
conseqiiéncia da anterior (e € a posteriori) e se da pela demonstracdo de que, quanto mais
realidade tem uma coisa, tanto mais potencialidade possuird para existir e, por isso, aquilo
cuja esséncia ¢ ndo ser determinado por nada, existe indeterminadamente,’ ou seja, em

absoluto (E1P11D).

Com isso, Spinoza pde termo a qualquer dubiedade quanto a concepgdo de
substancia, pondo de lado o dualismo cartesiano ¢ afirmando, em concomitancia, haver
apenas uma unica realidade, da qual todas as coisas participam como modificacdo.O
monismo, por isso, ¢ o fundamento no qual se ancorara todas as afirmacdes de Spinoza, tanto
no ambito ontologico como no do seu debate religioso-politico com os idedlogos (e tedlogos
calvinistas!) do partido de Orange, defensores da monarquia absolutista e do cerceamento da

liberdade de expressao.

A defesa da libertas philosophandi se dara no Tractatus Theologico-Politicus (TTP),
obra redigida quando o autor acabava de terminar a terceira parte da sua obra suma, e dar-se-a
pela discussdo dos conceitos teologicos e da proposta de uma interpretacdo das Escrituras
(fonte de autoridade teocratica) interna, por ela mesma. Na verdade, o que o nosso autor fard ¢
desvendar o sistema da supersticdo, como uma visdo inadequada da realidade e muito
perigoso, quando justificativa do poder politico. Tudo isso nos remete ao contexto historico-

literario de Spinoza.

> Na Ep 60, dirigida a Tschirnhaus, Spinoza chama atengdo a um principio que justifica o inicio ¢ a ordem
geométrica da Etica: “[...] juzgo que basta con observa lo seguiente, que hay que averiguar aquella Idea de la que
se lds pueda deducir todas [...]. Pues quien se propone deducir de uma cosa todas 1as propriedades posibles, se
sigue necesariamente que las Gltimas seran mas dificiles que las primeras [...]”: SPINOZA, Baruch. Epistolae.
Trad. Atilano Domingues. Madrid: Alianza Editorial, 1988, p. 168. Porém, observamos que as defini¢des de
Substdncia e Deus (as quais satisfariam o critério posto por Espinosa) sdo enunciadas como terceira ¢ sexta,
enquanto que a primeira é a de causa sui. Ora, isso se justifica pelo fato de que o nosso autor sentira necessidade
de demonstrar a existéncia de tal ente, ndo porque ele ndo seja evidente per se, mas devido aos preconceitos que
obscurece a mente dos homens. A causa sui sera posta no inicio, assim, por servir como um “[...] meio de prova,
porque ela ¢ a propriedade decisiva da substancia que vai permitir estabelecer a existéncia de Deus™:
GUEROULT, M. Spinoza. Vol 2. Paris: Aubier-Montaigne, 1997, p. 41. Conforme BIDNEY (O problema da
substancia em Spinoza e Whitehead. Critica, Londrina, Vol. 4, n. 14, jun/mar. 1999 — Tradug¢io Emanuel Angelo
da Rocha e Edval de Souza Barros -, pp. 52-53), as demonstragdes acerca da existéncia de Deus podem ser
reduzidas a dois pressupostos: “[...] a existéncia como um atributo da esséncia de um ser mais perfeito ¢ a
perfeicdo determina a existéncia; estas por sua vez podem ser reduzidas a Uinica proposi¢do que perfeicao (ou
valor) e existéncia (realidade) sdo inseparaveis”.
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2. IMANENCIA E AS ESCRITURAS: O TEXTO POR ELE MESMO, NO TTP

Na época em que viveu Spinoza, a religido cristd exercia uma forte influéncia
intelectual e politica na Europa. Na Holanda, embora houvesse certo espaco de liberdade, de
expressao e de credo, ocorria uma forte persegui¢do aqueles que preconizavam algum tipo de
filosofia subversiva. O partido de Orange, chefiado e composto por calvinistas eram os
maiores responsaveis por esse Teocracismo, fundado sob a égide da Revelagdo consignada
nas Escrituras. Em outras palavras, em nome da “Palavra de Deus” os pastores pretendiam

condenar obras e calar cientistas e filosofos.

Oriundo de uma comunidade judaica de Amsterdad e j4 entendendo o que era ser
perseguido por motivos religiosos (pois os rabinos o haviam excomungado), Spinoza, sendo
um profundo conhecedor das Escrituras, resolve mostrar a que se reduz a Palavra de Deus.
Para ele, toda mensagem, contida na Revelagdo, ¢ destinada ao vulgo e ensina tdo somente
coisas simples, cuja fun¢do ¢ conduzir a piedade e a conversdo do coracdo, ou seja, a alcangar
uma vida moralmente decente. Ela em nada diz respeito ao conhecimento natural, nao

possuindo nenhum conhecimento filoséfico-cientifico.

[...] o objectivo da Escritura ndo era ensinar ciéncias, dai se podendo [...] concluir
que ela exige dos homens a obediéncia e condena a insubmissdo, ndo a ignorancia.
Depois, como a obediéncia a Deus consiste unicamente em amar o proximo [...],
segue-se que a unica ciéncia recomendada pela Escritura ¢ a que é necessaria a todos
os homens para obedecer a Deus segundo este preceito, ciéncia que, se eles a
ignorarem, serdo necessariamente insubmissos ou, pelo menos, privados da
disciplina da obediéncia. Quanto as restantes especulacdes, que ndo visam
directamente este objetivo, quer contemplem o conhecimento de Deus ou das coisas
naturais, ndo dizem respeito a Escritura e devem, por conseguinte, estar separadas da
religido revelada (TTP, Cap. XIII).

De tudo isso resulta uma dupla conseqiiéncia, apresentada no Tractatus Theologico-
Politicus (TTP): 1. a separacdo entre fé e razdo e, consequentemente, do Estado em relacdo a
religido; e 2. da necessidade de um novo método de interpretagdo das Escrituras, que ndo nos
conduzisse a “perplexidade” dos tedlogos e aos conflitos de religido. Como a hermenéutica
de Spinoza consistira basicamente em conduzir os conceitos, oriundos de uma visdo
supersticiosa da realidade, para uma acepcdo mais conforme com a realidade; e como o
pressuposto disso, ¢ a distingdo entre o campo imagético-religioso do conceitual-filoséfico,
entdo, para fins de maior clareza, desenvolveremos o imanentismo spinozano a partir do

segundo ponto, ou seja, a partir do método.
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Muito resumidamente, o método de interpretar a Escritura ndo difere em nada do
método de interpretar a natureza; concorda até inteiramente com ele. Na realidade,
assim como o método para interpretar a natureza consiste essencialmente em
descrever a historia da mesma natureza e concluir dai, com base em dados certos, as
defini¢des das coisas naturais, também para interpretar a Escritura é necessario
claborar a sua historia auténtica e, depois, com base em dados ¢ principios certos,
deduzir dai com legitima conseqiiéncia o pensamento dos seus autores. Deste modo,
quer dizer, se na interpretagdo da Escritura e na discussdo do seu conteudo ndo se
admitirem outros principios nem outros dados além dos que se pode extrair dela
mesma e da sua histdria, estaremos a proceder sem perigo de errar e poderemos
discutir com tanta seguranca as coisas que ultrapassam a nossa compreensao como
aquelas que conhecemos pela luz natural (TTP, Cap. VII).

A grande meta ensejada pela interpretacdo das Escrituras consiste em deduzir a
mensagem pretendida pelo autor aos seus coetdneos. Dai a necessidade de se proceder como
se fosse um pesquisador da natureza, a quem cabe tirar conclusdes simplesmente daquilo que
ela propria oferece. Ora, mas como nela nao ha equagdes de suas leis explicitas em suas
manifestagdes fenoménicas, faz-se necessario observar com cautela a freqiiéncia com que se

processam as ocorréncias naturais para s6 depois tornar claro o que estava implicito.

A atitude filoséfica aqui se reduz a descri¢ao da histéria do proprio objeto e ndo a
uma consideragdo externa a partir de principios estranhos. De igual modo, na interpretagdo da
Escritura cumpre analisi-la cuidadosamente, utilizando-a como critério dela mesma;® em
outras palavras, na busca do significado das passagens dos sagrados cddices o fundamental ¢
deduzir o significado somente por certa norma lingiiistica, deixando de lado a questao de
saber se ela repugna a luz natural ou ndo. Tal principio se desdobra em tarefas basicas. A
primeira delas diz respeito ao estudo das linguas’ com as quais foi escrita a Biblia, bem como
de suas propriedades, para tornar possivel determinar todos os sentidos que cada passagem

possa ter.

6 Ao abandonar os prejuizos dos tedlogos, Spinoza parece aderir a uma interpretagio racional dogmatica;
entretanto, ele assume o principio do sola scriptura do protestantismo. Como explicar este paradoxo? Uma
resposta plausivel e verossimel é a de que era mais importante para o nosso filésofo, livrar-se da peche de ateu
do que confundir o seu método de leitura com o da Reforma. “[...] considero que lo mas probable es que Spinoza
considerase mas importante desvincularse de toda linea dogmatica [...], que insistir en su distancia respecto de
las iglesias reformadas. Al fin y al cabo, el propio Spinoza podia temer, y quiza no sin razén, que su intervencion
tenderia a encuadrarse en las filas del racionalismo dogmatico o ateo, mas bien que entre las lineas de fuga
heteredoxas que nacian del protestantismo. Recuérderse a este respecto que responder a la acusacion de ateismo
se hallaba entre las principales motivaciones [cf. Ep XXX] que Spinoza menciona para redaccion del TTP:
FORTE, Juan Manuel. Historia y filosofia en la hermenéutica biblica de Spinoza. In: Anales del seminario de
Historia de la Filosofia. Vol. 25,2008, p. 316.

7 Quanto a preocupagdo com a lingua e sua natureza, deve-se destacar que nos foi legado por Spinoza uma
gramatica do hebraico: SPINOZA, Baruj. Compendio de gramatica de la lengua hebrea. Madrid: Trotta, 2005.
A propésito, consultar o primeiro capitulo de CHAUI, Marilena. Da realidade sem mistérios aos mistérios do
mundo. S@o Paulo: Ed. Brasiliense, 1981, que procura discutir a relagdo entre a Gramatica Hebraica e o
imanentismo em Spinoza.
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Feita a consideragao do Hebraico e do Grego, o passo seguinte € reduzir as opinioes
dos hagiografos aos pontos principais, tomando notas das que se afigurarem obscuras ou em
contradi¢do. Nao devemos nos preocupar se em tais passagens hd um contrassenso racional,
pois o que importa na interpretagdo ¢ a inferéncia do sentido e ndo da verdade dos relatos ou
profecias; o que significa dizer que as respostas as dificuldades de entendimento devem ser

resolvidas em um raciocinio cuja norma seja a propria Escritura.

Spinoza da o exemplo da expressdo “Deus ¢ fogo”, dizendo que ndo se pode
repugnar tal afirmagao e elaborar uma explicacdo metaforica simplesmente porque € contraria
a razdo; o procedimento correto € passar a vista sobre toda a vida e palavras do grande profeta
dos hebreus descritas nos sagrados codices e observar as suas idéias e preconceitos,
realizando uma sintese delas. Também se deve verificar como é empregada a palavra “fogo”
em outras passagens da Escritura. Concluida esta pesquisa, saber-se-a que Moisés nao admitia
representacdo de Deus sob nenhuma forma material, donde se segue que repousa nesta
expressdo um sentido metaforico; qual seja, o de “ciime”, conforme se verifica em outro
lugar da Escritura.® Em sintese, embora antropomorfica e imagética, conservar-se-a o sentido

extraido com base unicamente nos textos sagrados.

A referéncia a Moisés nos da a indicagdo de um terceiro procedimento exegético, a
saber: perpetrar um levantamento de todos os dados relativos ao autor, a época em que foi
escrito, e aos destinatarios originais. Com esta pesquisa, ter-se-a seguranga quanto a intengao
do redator e se podera determinar o sentido dado as suas palavras; bem como nos precavera
de ndo tomar qualquer ensinamento circunstancial (voltado para um grupo especifico, em um

dado momento) como se fosse doutrina eterna, a qual ndo se poderia revogar.

Além da formacao do livro, devemos nos ater a histdria posterior da obra. Importa,
assim, saber tudo sobre as voltas que deu cada livro; ou seja, por quais maos passou, quantas
versdes recebeu, se houve alteragdes e adulteragdes, se alguém procurou consertar estas
modificagdes; enfim, descrever todas as vicissitudes da obra até chegar em nossas maos,

procurando saber, inclusive, por que razdes foi admitido no canon.

¥ Jo 31, 12. Utilizamos a edi¢io da Tradugio Ecuménica da Biblia (vide referéncias bibliograficas) para conferir
as citagOes apresentadas no TTP.
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Descrita a historia das Escrituras por meio do método que podemos chamar de
histérico-filolégico,” assumimos o compromisso, para uma interpretacdo responsavel, de
admitir como mensagem dos profetas somente aquilo que decorre claramente dos proprios
textos.'” S6 assim poderemos com seguranga “[..] nos cingirmos a investigagio do

pensamento dos profetas e do Espirito Santo” (TTP, cap. VII, p. 120; G, p. 102).

Nao podemos esquecer-nos, no entanto, de observar outro procedimento da
investigacdo natural, qual seja, procurar determinar primeiro o que hd de mais universal para
s0 depois buscar aquilo que dai decorre. No caso das passagens de ensinamento moral,
cumpre partir do que estd em todos os navis, a saber, a crenca em um Deus bom e veraz e a
necessidade de amar a fim de imitd-lo e conquistar a recompensa oferecida por ele aqueles

que assim procedem.

As passagens obscuras, referentes a atos particulares e exteriores, embora
decorrentes da doutrina universal, devem ter o seu significado determinado a partir da
acareagdo textual, como no seguinte ensinamento de Jesus: “aquele que te bateu na face
direita d4 também a outra”.!' No cotejamento com o restante do evangelho, fica claro o
significado dessa passagem, a qual ndo depde contra justica do Estado, mas tdo somente
exorta aqueles que vivem em uma sociedade corrupta, em pleno ocaso, a perdoarem as
injurias dos impios, haja vista estarem fadados a punicdo pelas proprias circunstancias de

derrocada do sistema que os defende.

Ja em relacdo aos textos de teor especulativo, sobre os quais se encontram as mais
ardorosas controvérsias, nao adianta buscar o significado de enunciados de um profeta em
outro, pois cada um conservou e adaptou as revelagdes aos seus preconceitos. Entretanto, o

processo de interpretagdo segue os mesmos passos, quais sejam, inferir da propria Escritura o

? Spinoza vai ser o primeiro a sistematizar o método de interpretagdo que, hodiernamente, é o mais utilizado nos
meios académicos. Malgrado isso estar muito claro, no capitulo VII do TTP, a histéria da exegese ¢
hermenéutica biblica ndo o reconhece como precursor do Método Historico-Critico. O meio eclesidstico da esta
paternidade a Richard Simon, o qual teve como Unico mérito questionar a autoria do Pentateuco por parte de
Moisés: Cf. PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. 4 interpretacio da Biblia na Igreja. Sio Paulo: Paulinas,
1994, pp. 37-38. Trabalho este muito limitado se comparado ao que o nosso filésofo realizou desde o capitulo
VII até o XI do TTP.

' Para um cotejamento do método spinozano com a exegese atual do meio académico, indicamos, além das
introdugdes aos livros das Biblias ja mencionadas, os seguintes Manuais: SILVA, Céssio Murilo Dias da (com a
colaboracdo de especialistas). Metodologia de exegese biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2000; WEGNER, Uwe.
Exegese do Novo Testamento. Manual de metodologia. 4 ed. Sdo Leopoldo: Sinodal/Sdo Paulo: Paulus, 1998; e
IISICHNELLE, Udo. Introdugdo a exegese do Novo Testamento. Trad. Werner Fuchs. Sao Paulo: Loyola, 2004.

Mt 5, 17.
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que ha de mais universal: a natureza da profecia, da revelagdo e dos milagres. E, s6 depois,
investigar a opinido de cada navi em particular, e da mensagem por detras de cada milagre e
narrativa. Tomadas todas estas precaucdes e seguindo o método historico-filoldgico,
estaremos de posse da esséncia da revelagdo e ndo daremos margem a superstido e a
conseqiiente multiplicagdo dos dogmas; além disso, encontrar-nos-emos seguros do sentido
das Escrituras e nao careceremos de nenhuma outra autoridade, a ndo ser a dos proprios textos

sagrados.

Apresentamos assim o modo de interpretar a Escritura e demonstramos, a0 mesmo
tempo, ser esta a mais firme e até a Unica via para se procurar o seu verdadeiro
sentido. Admito, evidentemente, que esteja mais seguro de qual é esse sentido
alguém que tenha recebido, se caso existe alguém assim, a genuina tradi¢do ou a
verdadeira explicagdo dos proprios profetas, como pretendem os fariseus, ou entdo
aqueles que tém o Pontifice que ¢é infalivel a interpretar a Escritura, como alardeiam
os catdlicos romanos. Mas como ndo podemos estar certos, nem dessa tradigdao, nem
da autoridade do papa, também nfo se pode fundamentar nenhuma certeza sobre tais
bases (TTP, cap. VII, p. 123; G, p. 105).

Assim, aquilo que ndo se pode determinar simplesmente pela propria Escritura ndo
adiante buscar alhures. Ora, se ha passagens obscuras e de dificil interpretacdo ndo se deve a
nenhum significado transcendente; antes ¢ por falta do conhecimento da lingua e da histéria
dos volumes sagrados, as quais foram negligenciadas pelos judeus antigos. Disso decorrem as
dificuldades que enfrentamos na interpretacdo dos textos da Biblia e que nos impedem de

afirmar com toda a certeza o correto sentido de cada passagem.

Um grande obstaculo diz respeito a natureza da lingua. Nao nos foi legado nenhuma
gramatica, semantica ou retorica, o que dificulta a nossa compreensao do modo peculiar dos
hebreus. Além do mais, o Hebraico guarda certas especificidades, tais como: o verbo, que
possui uma unica forma para mais de um tempo; a proximidade de sonoridade de certas letras,
que acabam por influir no significado de uma palavra; os multiplos sentidos de um Unico
termo; e, some-se a tudo isso, o fato desta lingua ser escrita originalmente sem vogais e sem

sinais ortograficos.

Vé-se claramente que as dificuldades encontradas na interpretacdo da Biblia devem-
se ao nosso desconhecimento acerca da literatura hebraica e ndo ha uma pretensa verdade
escondida, como quer a Supersti¢do, avida de fantasias e de mistério. E, é por isso, que iremos
realizar, em seguida, uma leitura panoramica das Escrituras a partir do principio deste método
historico-filologico, o qual nos exige uma fidelidade ao proprio texto; ou seja, uma leitura

imanente, sem medo de encontrar contradi¢des, adulteracdes, ou mesmo, de nos desviarmos
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das explicacoes ortodoxas (ou das opinides correntes). Tudo isso se faz necessario antes de
estabelecermos os limites, os quais a abordagem teologica deverd assumir para nado

transformar a fé em supersti¢do e a religido em tirania teocratica (e em guerra fratricida!).

Procedendo dessa forma, o leitor do texto sagrado aprendera apenas o que a religido
verdadeiramente “Cat6lica” ensina: o amor a Deus e ao proximo. Tais preceitos se desdobram
em um credo minimo, que sintetiza os pontos essenciais da crenga religiosa e de cuja natureza
se seguem verdades morais. E nesse sentido que Spinoza entende a Palavra de Deus ¢ a

defende como intacta, apesar das vicissitudes pelas quais passaram a Escritura judaico-crista.

Porém, se este fundamento tem de aceitar-se como tendo chegado até nds sem
qualquer alterag@o, ha que reconhecer o mesmo a respeito de tudo quanto dai deriva
de forma incontroversa ¢ que ¢ igualmente fundamental, a saber, que Deus existe,
que a sua providéncia é universal, que ¢ omnipontente, que os bons, a face da sua
lei, serdo recompensados e os maus castigados, ¢ que a nossa salvagdo depende
unicamente da sua graga. Tudo isso a Escritura ensina claramente em qualquer das
suas partes, e sempre o deve ter ensinado, pois de outra forma tudo seria vao e sem
fundamento. Igualmente intactas se devem considerar as outras verdades morais,
porquanto derivam com toda a evidéncia daquele fundamento universal: por
exemplo, defender a justica, auxiliar os pobres, ndo matar, ndo cobicar o alheio, etc.
Al, repito, nem a malicia dos homens pode deturpar nem o tempo pdde apagar fosse
o que fosse (TTP, Cap. XII, pp. 204; G, p. 165).

Este modo de ver e entender a fonte da autoridade da religido judaico-crista faz da
reflexdo de Spinoza, hodiernamente, muito necessaria; tal atualidade do seu pensamento
hermenéutico mostra-se sob dupla face. A primeira: ainda hoje ndo conquistamos o
entendimento entre os fiéis de diversas confissdes e a religido continua sendo tomada como
justificativa para intrigas e guerras; a quem diga, inclusive, que a paz no futuro dependera da
concordia entre as religidoes. A segunda: o método de interpretacao das Escrituras, inaugurado
pelo nosso fildsofo (embora ndo reconhecido amplamente) se constitui, sob a forma historico-
critica, como ponto de didlogo ecuménico e vem sendo desenvolvida sob varios viés
filosoficos; como, também, se mostra de maior interesse para o mundo académico. Tudo isso
nos leva a concluir que o pensamento de Spinoza, no TTP, ¢ uma defesa da libertas
philosophandi por meio da desconstru¢do conceitual da supersticdo teologica, do
conhecimento adequado da realidade e da Escritura judaico-cristd, como patrimdnio cultural

da sociedade de sua época e, também, da nossa.
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CONSIDERACOES FINAIS

O pensamento de Benedictus de Spinoza, embora relegado ao esquecimento durante
muito tempo, por causa da parcialidade e do preconceito com a qual tratavam suas idéias
(uma atitude leva a outra!), ¢ um marco referencial para se compreender como se gestou um
modo de ver o mundo capaz de captar a sua potencialidade inerente a si mesma, sem

necessidade de apelos a qualquer outra esfera dita misteriosa ou sobreposta a realidade.

A referéncia a Deus nas explicacoes do mundo sera aos poucos abandonada na
modernidade. Em Spinoza, este afastamento da tradi¢do dar-se-4 de uma maneira criativa e
original. A andlise proceder-se-4 sempre de maneira a procurar a maior exatiddo possivel,
tendo como modelo a unica ciéncia capaz de oferecer resultados indubitaveis, claros e

evidentes, a saber, a Geometria.

O carater dedutivo e a necessidade de uma absoluta coeréncia conduzi-lo-d3o a um
afastamento do sentido das nog¢des assumidas em seu discurso; o que levara a uma filosofia
cujo fundamento ultimo estard nela mesma; ou seja, nao precisara abdicar da luz natural, mas,
ao contrario, s6 confiard naquilo que se deixar guiar por ela. A hermenéutica de inflexdo dos
termos assumidos da tradig@o terd seu corolario na no¢do de Deus, o qual deixara de ser uma
entidade transcendente e inacessivel a razdo humana e assumird o carater de Natureza, ou
Substdncia unica; ou, em outras palavras: tornar-se-a a suprema afirmacdo da ordem do
mundo enquanto constituida de uma teia infinita de causas e efeitos, possiveis de serem
traduzidas com exatidao por meio de leis naturais. Da secularizacdo do conceito maior da

tradigdo, produzir-se-a o solo fértil para o labor cientifico, a saber, a imanéncia.

Se houvesse ficado apenas na necessidade da imanéncia, como principio filoséfico
necessario, a filosofia de Spinoza ja estaria justificada como grande referéncia na histéria da
filosofia pela relevancia que tal postulacdo adquiriu no decorrer dos anos. No entanto, nao
podemos esquecer que o seu pensamento encontra o centro na afirmacao da potencialidade
capaz de garantir a0 homem a consecucdo de sua felicidade, a qual consistird em se
compreender como parte (e ndo acima) da natureza e se autodeterminar em funcdo dela. E
isso ¢ uma prova de como a sua filosofia estava a servi¢o da realizagdo humana, enquanto
caminho do sdbio ou daquele que se deixa conduzir unicamente pelos ditames de sua

consciéncia.
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Além do que ja dissemos sobre a relevancia da filosofia de Spinoza para a historia,
devemos destacar a sua defesa da libertas philosophandi. O seu pensamento se insurgira
contra o pietismo (no Tratado Teoldgico-Politico) e proporda uma radical separagcdo entre
religido e Estado, a fim de garantir a tranquilidade necessaria para aqueles que se dedicam a
ciéncia. Sem se esquecer, no entanto, de demonstrar que todas as religides se resumem no
amor a Deus e ao proximo, e que isso € o bastante para a pratica de uma verdadeira piedade,
livre de fanatismos e conflitos. Tal consideragdo, acerca do verdadeiro papel da religido (do
que as pode unir) e da urgéncia de liberdade de expressdo, mostram o quanto ¢ atual a
discussdo que travamos e como ¢ salutar retoma-la, desenvolvé-la e atualizd-la mediante a
discussao que nos propusemos fazer a partir do conceito de imanéncia. O nosso artigo,

portanto, quis oferecer um contributo neste sentido.
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