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RESUMO:

O objetivo desse artigo é estudar a categoria de transcendéncia em Kant. Categoria esta que procura resolver as
antinomias entre fendmeno e entendimento, bem como entre o sensivel e o juizo de gosto. O campo
transcendental tem sido objeto de andlise em diversos filésofos contemporaneos, como Deleuze e Habermas,
entre outros. Dai sua importancia para o pensamento Pds-moderno.
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ABSTRACT:

This article intends to study the category of transcendence in Kant, category which tries to resolve the
antinomies between phenomenon and understanding, as well as between the sensitive and the opinion's
judgment. The transcendental has been an object of analysis to many contemporary philosophers, like Deleuze
and Habermas, as others. This shows its importance to the Pos-modern thinking.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Para a critica marxista, o sistema kantiano representa a expressao de uma fase bem
definida do pensamento ocidental. O racionalismo Iluminista de Kant mostra, assim pensam
Adorno/Horkheimer, “a insuficiéncia e a eterna limitacdo” do pensamento. Este ndo consegue
penetrar no “ser”, ndo conhece nada de novo, pois 0 pensamento ja reproduz aquilo que a
razdo colocou no objeto. Dai porque Adorno/Horkheimer afirmam que “sujeito e objeto
tornam-se ambos nulos” em Kant. O sujeito € um substrato da racionalidade. Kant, entdo,
prepara a “submissao de todo ente ao formalismo l6gico”.

Nesse sentido, a filosofia kantiana ja traria uma submissdo do pensar que,
posteriormente, tera seu desfecho no positivismo. Aqui, o0 pensar se conforma ao

“imediatamente dado”. Adorno/Horkheimer percebem que em Kant o poder da razdo contém
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algo de ilusorio; ontologicamente é o “imediatamente dado” que prevalece sobre a razdo. E
neste ponto, como podemos notar, que Kant se assemelha ao conjunto da filosofia dos
Iluministas: ela ndo deixa de estar associada a “esséncia da ordem existente”. Em Kant o0 novo
é banido — e com ele, também, a “esperan¢a” — sendo que uma nova etapa (0 além) deve estar
predeterminada para que possa ser pensada. Estar e ndo-estar no mundo; a salvacdo do
“sujeito transcendental” como resguardo do que é humano.

Ja em Lukéacs, o kantismo recebe uma atencdo especial em sua Historia e
consciéncia de classe. Aqui, Kant é a mais alta expressdo do racionalismo lluminista que
rompeu a antiga “ligacao simplesmente natural” (e irracional) com o mundo externo. Mas, por
outro lado, a propria filosofia levantou ao redor de si, “nesta realidade criada por eles proprios
(...) uma espécie de segunda natureza, cujo desenrolar se Ihes opde com a mesma impiedosa
conformidade as leis que outrora as tornavam forgas naturais irracionais” (LUKACS, 1974,
p.145). Como haviam observado Adorno/Horkheimer, também em Lukacs o formalismo
kantiano elimina a “intervencdo do sujeito”, pois transforma cada vez mais o conhecimento
numa contemplacdo metodologicamente consciente dos conjuntos formais.

Mas Lukacs identifica um ponto positivo em Kant: seu pensamento expressa 0
impasse entre forma e conteddo. O dilema da “liberdade e da necessidade” em Kant recebe
uma determinacdo puramente formal — fica, por assim dizer, insoltvel. A liberdade, que tem

sua realidade no interior do homem, encontra-se separada da vida objetiva, externa:

A grandeza filoséfica de Kant é nado ter dissimulado, em ambos 0s casos, 0 carater
insoltvel do problema com uma decisdo dogmatica e arbitraria, fosse a que sentido
fosse, mas ter, rudemente e sem lhe esbater a forma, salientado este carater insoltvel
(Ibid., 152).

Para Lukécs essa dualidade insuperavel se liga ao problema da “consciéncia
reificada”. Aqui, a dualidade adquire rigidez logica insuperavel. Para amenizar essa
“contradicdo”, Kant reintroduz na filosofia a teoria das idéias, onde salva a objetividade do
pensamento sem ter que ir buscar tal medida no mundo empirico dos objetos. Assim, comenta
Lukacs, a teoria do pensamento é levada para além do préprio pensamento — como metafisica,
teoria da alma, etc. O problema, nesse sentido, ndo é resolvido, mas desdobrado ou triplicado.

Ndo ha davida que o terror de Auschwitz marcou uma nova virada na
interpretacdo de Kant. Lyotard, um tipico pensador da condicdo pos-moderna, afirma que:
“depois de Auschwitz ndo é mais possivel pensar a politica, a arte, a ciéncia e a filosofia como
antes se fazia” (Apud GUALANDI, 2007, p. 23). O otimismo do seculo das Luzes se
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converteu num mal-estar do pensamento; a modernidade € lida, agora, de forma negativa. Da
teoria critica a perspectiva foucaultiana, o progresso - tdo prometido pelo Iluminismo - é
pensado em sua dimensdo ilusoria. Agora, lluminismo se conjuga com normalizacdo (em
Foucault) ou como racionalizagdo dominadora (em Adorno). Esse é o renovado contexto
intelectual de onde emerge uma nova leitura de Kant; ndo mais o “Kant triturador de tudo”,
como afirmou Mendelssohn em 1785 ou o pensador que escandalizou Reinhold, Hamann e
Herder com a dualidade dos troncos do entendimento e sensibilidade. Pensar Kant, hoje, se
converteu numa reflexdo sobre os descaminhos do pensamento como raz&o instrumental, bem
como uma possibilidade de se ingressar na condi¢do pos-moderna com relativa seguranca

epistemoldgica.

O JUIZO ESTETICO

Ao se referir a faculdade do juizo (de gosto), Kant se interroga sobre sua
validade universal, ou seja, como pode um juizo singular que expressa uma conformidade a
fins subjetivos ser “proclamada como regra para todo outro”. Esse juizo singular apresenta
uma validade universal a priori, sem que se funde, absolutamente, sobre conceitos ja que nao
€ um conhecimento.

O juizo de gosto na medida em que ndo € determinavel por conceitos, funda-se
unicamente “sobre a condicio formal subjetiva de um juizo em geral”. E a faculdade de julgar
que corresponde a condi¢do subjetiva de todos os juizos e requer a concordancia da
imaginacdo com o entendimento. Ora, se ndo encontramos nenhum conceito de objeto que
fundamente o juizo, entdo “ele somente pode consistir na subsuncao da prépria faculdade da
imaginacdo a condicdo de que o entendimento em geral chegue da intuicdo a conceitos”
(KANT, 2005, p. 133). Forma-se, assim, um sentimento que permite ajuizar o objeto segundo
a conformidade final da representacédo junto a promogao da faculdade de conhecimento.

A questdo do juizo de gosto oscila, na interpretacdo de Kant, do empirico ao a
priori. E empirico, pois ajuizo um objeto com prazer; é a priori na medida em que o
considero belo. E o que Kant denomina de “prazer no gosto”. H4, nesse sentido, uma

condicdo formal da faculdade de juizo que € puro, pois ndo esta mesclado nem com conceitos
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(do objeto), nem com as sensacOes. Eis entdo que esse a priori funda o universalismo

(estético):

Ele afirma somente que estamos autorizados a pressupor universalmente em cada
homem as mesmas condic6es subjetivas da faculdade do juizo que encontramos em
nos, e ainda, que sob estas condi¢fes subsumimos corretamente o objeto dado (lIbid.,
p. 137).

O reconhecimento do belo é um prazer da simples reflexdo. As faculdades de
conhecimento em sua liberdade apresentam a “sensacdo de prazer” no estado da
representacdo. Aqui, o sentimento pode ser universalmente comunicavel e sem a mediacéo
dos conceitos.

Kant remete ao senso comum (sensus communis) a dimensdo do gosto; o juizo
estético apresenta um sentido comunitario, pois o gosto é definido como a “faculdade de
ajuizamento daquilo que torna o nosso sentimento universalmente comunicavel em uma
representacdo dada, sem mediacdo de um conceito” (lbid., p. 142). Nesse horizonte, a
faculdade da imaginacdo ndo fica solta, em sua plena liberdade; ela “desperta” o
entendimento e este, sem conceitos, desloca a faculdade da imaginagéo para um jogo regular.
Assim, essa acdo de fundo - que realiza o entendimento - pode potencializar a faculdade de
ajuizar a priori: 0 gosto € esta faculdade que alcanca a comunicabilidade dos sentimentos.

Mas o filésofo alemdo adverte que a passagem do gosto desse a priori para o
interesse (que nos remete ao social) ainda ndo pode se realizar. A ordem do gosto no social
implica um interesse empirico por objetos do gosto; aqui, “0 gosto se entrega a inclinacdo” e
se confunde com as inclinacGes e paixdes sociais. Portanto, estamos mais no campo da moral
gue propriamente da estética na medida em que ha uma “equivoca passagem do agradavel ao
bom”. Por isso, Kant introduz nessa passagem sua concepgéo de Esclarecimento (Aufklarung)
para mostrar a configuragdo do homem com base em trés principios: pensar por si; pensar no
lugar de qualquer outro; pensar sempre de acordo consigo proprio. Respectivamente temos o0
entendimento, a faculdade do juizo e, finalmente, a razdo. O social kantiano ndo suprime o
homem em seu momento subjetivo (universal); pelo contrério, na era da llustragdo, “o homem
agora € mais do que uma maquina, segundo a sua dignidade” (KANT, 1995, p. 19).

Ha um nexo, entdo, entre a arte bela e a comunicagdo em sociedade. Ao deixar de
ser simples “sensacdo sensorial”, essa arte bela torna-se um prazer da reflexao que promove a

cultura das faculdades do animo no interior da comunicabilidade social. A arte bela é este
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prazer que é universalmente comunicavel sem se fundar em conceitos. Na interpretacdo de

Luc Ferry, ha nessa ordem do juizo estético a seguinte idéia:

Esta é a razdo pela qual a definicdo kantiana do objeto belo como o objeto que
reconcilia a natureza e o espirito, anuncia as teorias romanticas (FERRY, 1994, p.
129).

E mais do que essa reconciliacdo entre natureza e espirito, o belo kantiano
“desperta uma idéia necessaria da razdo que é, enquanto tal, comum a humanidade” (Ibid., pp.
130, 131). O juizo de gosto permite que o homem amplie a esfera da subjetividade pura ao
visar uma partilha (em comunidade) da experiéncia estética.

O que Kant denomina de “idéia estética” é um principio que vivifica a alma e
“pde em movimento as forcas do &nimo”. A “idéia estética” é uma representacdo da faculdade
da imaginacdo sem que qualquer pensamento (conceito) possa ser-lhe adequado. A faculdade
da imaginacdo deseja escapar de uma “experiéncia trivial”; remodelamos essa experiéncia
“segundo principios que se situam mais acima da razao”. Aqui, temos 0 homem no uso livre
da lei da associacao que permite uma reelaboragdo da matéria da natureza, produzindo “aquilo
que ultrapassa a natureza”.

Assim, a “idéia estética” apresenta uma aparéncia (positiva) da realidade
objetiva, sem que qualquer conceito lhe sirva de intuicdo interna. A “idéia estética”
transcende as barreiras da experiéncia e através da imaginacdo ousa tornar sensivel uma
completude que ndo se encontra na natureza.

A faculdade da imaginacdo, em sua tarefa de criacdo, pde em movimento a
faculdade de idéias intelectuais (a razdo). Sdo representacGes que acionam 0 pensar e O
elevam mais do que “pode ser apreendido e distinguido”. Como podemos notar, Kant situa a
imaginacdo numa regido bem préxima ao uso do conceito; ela produz (de forma espontéanea)
uma matéria rica (e nao elaborada) para o entendimento. A imaginacdo atua subjetivamente
ao vivificar as faculdades de conhecimento e, portanto, estd presente indiretamente no
conhecimento.

Em relacdo ao juizo de gosto, Kant desenvolve uma antinomia. Tese: o juizo de
gosto ndo se funda sobre conceitos; antitese: o juizo de gosto funda-se sobre conceitos. Na
resolucdo dessa contradi¢do, o filésofo conclui a impossibilidade de se achar uma solugédo
definitiva: “A algum conceito o juizo de gosto tem que se referir, pois do contrario ele ndo
poderia absolutamente reivindicar validade necessaria para qualquer um. Mas ele

precisamente ndo deve ser demonstravel a partir de um conceito, (...)” (KANT, 2005, p. 184).
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E que o0 juizo de gosto é entendido como uma “representacao singular intuitiva”, referida ao
sentimento de prazer; €, portanto, um juizo privado. Mas no juizo de gosto ha algo da
representacdo do objeto que faz nascer a semelhanca de juizos como necessaria para qualquer
um, havendo um conceito como fundamento. Esse conceito é considerado como o racional
puro do supra-sensivel. E um conceito a partir do qual nada pode ser conhecido e provado
acerca do objeto; € um conceito inadequado para o conhecimento. Mas é através desse
conceito que o juizo de gosto alcanca validade universal. E o que Kant denomina de
“substrato supra-sensivel da humanidade”. Nesse sentido, o filésofo indica a presenca do
conflito e mostra o principio subjetivo como portador da “idéia indeterminada do supra-
sensivel”. Assim como nas duas criticas (a da “razdo pura” e da “razdo pratica”), a antinomia
da faculdade do juizo estético coage “a contragosto a olhar para além do sensivel e a procurar
no supra-sensivel o ponto de convergéncia de todas as nossas faculdades a priori, pois ndo
resta nenhuma outra saida para fazer a raz&o concordar consigo mesmo” (Ibid.,p. 186).

O “além do sensivel” (ou a ndo correspondéncia a uma determinada experiéncia)
nos leva ao campo transcendental. E nesse ponto de convergéncia que as antinomias sdo
eliminadas. Tanto as “idéias da razdo” quanto as “idéias estéticas” situam-se nesse campo. A
primeira apresenta um conceito sem intuicdo; a Gltima uma intuicdo da imaginagdo sem
conceito (de conhecimento). Entdo, a faculdade de gosto nos permite a descoberta de uma
“natureza no sujeito”. Na ordem subjetiva ha um “substrato supra-sensivel de todas as
faculdades” que o conceito de entendimento ndo alcanca. Kant vé no homem a presenca de
um principio subjetivo que é valido universalmente. Como ele salienta na Critica da
faculdade do juizo, ocorre “a solucdo da antinomia por idéias transcendentais” (Ibid., p. 190).

Ha de se considerar nesse horizonte das reflexfes kantianas a critica de Terry
Eagleton. Partindo de uma critica de fundamentacdo marxista, Eagleton apreende o
pensamento kantiano a luz do “sujeito burgués”. Essa perspectiva explica a contradi¢do que é
evidente no filésofo alemé&o: adota-se um mundo objetivo, mas com uma “alteridade” que €
intoleravel para o sujeito. Eagleton pretende aprofundar a critica adorniana ao visualizar em
Kant um instante da dominagéo burguesa.

A estética de Kant, acrescenta Eagleton, apreende no homem uma
“subjetividade universal” e vislumbra uma comunidade utdpica de sujeitos. A ordem cultural
promove um consenso nado-coercitivo entre os cidaddos com base na mais intima
subjetividade. Assim como no mundo moral, a dimensdo estética kantiana realiza uma

configuragcdo por demais abstrata do homem. Ela mistifica e legitima as reais condi¢Ges

Volume 03 - Numero 06 - Ano 2011 6|Pagina



Theoria - Revista Eletronica de Filosofia

sociais de dominagdo. Em Kant, o ideal nunca toca a experiéncia concreta. A estética kantiana
tem por funcdo imaginar a liberdade de forma ndo-redutiva ao mundo empirico; ela “centra o
sujeito humano numa relagcdo imaginaria com uma realidade plasméavel e cheia de proposito,
assim garantindo para ele o sentimento agradavel da coeréncia interna e confirmando seu
estatuto como agente ético” (EAGLETON,1993, p. 76).

Assim, para Eagleton a estética kantiana procura reconciliar os individuos huma
experiéncia imediata, mostrando a possibilidade da lei racional (e universal): “Ela permite ao
especifico e ao universal uma coabitacdo misteriosa, sem necessidade de mediagdo
conceitual” (Ibid., p, 76). A critica de Eagleton vé na estética kantiana a producdo de um
paradigma ideologico; ela se endereca menos a solucdo que indica o campo transcendental e
mais, essencialmente, ao estético como um todo - “o estético é o ideoldgico” - dira ele.
Também esta implicita nessa postura critica a propria concepgdo marxista da filosofia como
“resolucéo triunfante das contradi¢fes sociais”.

E evidente que se perde muito da propria riqueza da reflexdo kantiana sobre a
estética quando ela passa pelo crivo da critica totalizante. Esta Gltima ndo visualiza um
“conteudo de verdade” na filosofia, conteldo esse que pode servir ao pensamento
contemporaneo. Ha sem ddvida nesse marxismo uma presunc¢do tedrica que menospreza o
momento abstrato e universal do kantismo. Esse horizonte kantiano € concebido, por tal
critica, como uma “solucdo desesperada” que implica em “cindir o sujeito ao meio,
escondendo a liberdade em uma profundidade t&o inalcangdvel que ela se torna ao mesmo
tempo inviolavel e ineficaz” (Ibid., p. 77).

A POSSIBILIDADE DO CONHECIMENTO

Uma das conclusdes que se pode auferir do kantismo € que “toda realidade tem seu
grau (...)” (KANT, 1989, p. 190). Esta afirmacdo implica todo um pensamento sobre a
possibilidade do conhecimento. E o que Kant denomina de “critica” e mais especificamente
sua Critica da razdo pura. Ha explicitamente nesta obra um debate que envolve a metafisica,

bem como o empirismo inglés. Kant quer mostrar que a sensibilidade ao mesmo tempo em
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que realiza o entendimento, o reduz. Como o filésofo bem explica numa carta a Garve, a
Critica da razao pura trata de erigir uma “ciéncia nova e até agora ndo investigada: a critica
de uma razdo julgando a priori” (Apud LEBRUN, 2002, p. 32). A antiga metafisica ndo era
transparente a si mesma, ela se vangloriava de um Absoluto que hoje carece de fundamento.
Cabe a filosofia como critica, estabelecer os limites possiveis desse conhecer. Em Kant, ha
sempre um além que ultrapassa as possibilidades do conhecimento. Do lado da razdo pura (a
priori), 0s conceitos sdo vazios se ndo se reportarem a um objeto empirico. Esses conceitos s6
adquirem “validade objetiva” quando sdo expressos em Sseu USO necessario para objetos da
experiéncia. Portanto, os conceitos agora sdo julgados de acordo com a possibilidade da
experiéncia: é esta que confere uma “realidade objetiva” a esses conceitos. Ja do lado da
experiéncia, para que a percepcdo se transforme em conhecimento € necessario um
apriorismo. H& no homem essa capacidade de criar juizos sintéticos, longe de qualquer
experiéncia e que reporta a “um conhecimento da experiéncia possivel em geral”. Sem essa
sintese que se realiza no campo transcendental, fica impossivel a percepcdo do objeto como
fendmeno. Este dltimo, nesse sentido, j& € um instante do real que traz a marca das
possibilidades humanas do conhecimento.

A verdade, entdo, é uma adequacdo do conhecimento ao objeto. Ha aqui uma
margem de erro, uma incerteza que € inerente ao proprio processo de conhecimento. A certeza
gue antes se projetava na dimensdo objetiva, agora é uma condicdo subjetiva. Eis a revolugédo
que empreende Kant (juntamente com Descartes) e que corresponde a génese da

epistemologia moderna:

Isto &, as leis da natureza sdo as minhas leis, 0 meio em que tudo aparece € 0 meu
plano transcendental; as ligagdes, sinteses nesse meio, no espago e no tempo, séo

feitas segundo as minhas categorias (MARQUES, 2003, p. 50).
Desaparece com Kant a antiga objetividade das coisas. Esta implicava numa
“légica que suportava o todo de particularidades que entre si entravam numa situacdo de
harmonia” (Ibid., pp. 50, 51). Com Kant aparece essa fenda (lticke) ao ressaltar que ha algo na
natureza que ndo é redutivel as leis do entendimento — isto obriga a filosofia a realizar uma
auto-reflexdo da racionalidade moderna. O que é meramente empirico ndo fornece base
alguma para alcancar uma “validade universal”; € necessario que haja um a priori. A
realidade objetiva necessita ser precedida de uma realidade subjetiva — o apriorismo. Nesse
sentido, a tarefa do entendimento ndo é “tornar clara a representagdo dos objetos, mas tornar

possivel a representacdo de um objeto em geral” (KANT, 1989, p. 207).
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Kant percebe que a saida que dava a antiga metafisica representa uma ilusdao. As
proposicOes sintéticas ndo eram representadas empiricamente. Com a “critica”, as categorias
realizam a mediacdo necessaria que faltava para dar realidade as proposi¢oes sintéticas. Com
0 “uso experimental do entendimento”, a explicacdo dogmatica cai por terra. Em Kant as
categorias ndo adquirem s6 um significado légico; através da experiéncia possivel adquirem
uma “realidade objetiva”. O transcendental, neste caso, representa uma “verdade” que se
expressa a priori e implica “as relacbes das percepcdes em toda experiéncia”. E uma unidade
sintética que representa a “forma de uma experiéncia em geral”. A fonte de toda a verdade
esta no apriorismo transcendental. E nele que encontramos o principio da possibilidade da
experiéncia. O transcendental sé ganha validade se se reporta a um objeto (da experiéncia): o
transcendental é “forma”, “sintese”, “universalismo”.

Percebe-se que Kant ndo procura mais uma solugdo Idgica para conferir realidade
aos conceitos. A nédo-contradi¢cdo do conceito ndo prova mais a “possibilidade de uma coisa”.
E a intuicdo (sensivel) que da fundamento real ao conceito. Por isso ele afirma que é
problematico um conceito que ndo contenha contradicdo — a solucdo légica é dogmatica. E
mesmo 0s principios transcendentais necessitam de uma critica (que Kant denomina de
“dialética”) para delimitar a “aparéncia transcendental”. O transcendente é quando

ultrapassamos os limites da experiéncia e se avizinha a aparéncia:

Nesse contexto, a dialética transcendental devera contentar-se com descobrir a
aparéncia de juizos transcendentes, evitando ao mesmo tempo que essa aparéncia
nos engane (lbid.,p. 269).

O campo transcendental corresponde a totalidade absoluta na sintese das condi¢des
e sO termina no absolutamente incondicionado. Aqui, Kant visualiza o reino da liberdade. Se
0 proprio homem é fendbmeno e, portanto, apresenta um “cardter empirico”, entdo o
transcendental vai representar uma causa inteligivel: “(...) temos sempre de dar ao pensamento
um objeto transcendental por fundamento aos fendmenos, conquanto nada saibamos daquilo
que ele é em si” (Ibid., pp. 421, 422). A liberdade situa-se entre o “realismo” transcendental e
0 empirismo. Dai o motivo do proprio Kant se denominar como um *“idealista
transcendental”. Admite-se a existéncia da matéria, mas 0s corpos sdo, para mim, simples
fendmenos; portanto, “também nada mais do que uma espécie das minhas representagdes,
cujos objetos sé por estas representacdes sdo alguma coisa, mas ndo sdo nada fora delas”

(Ibid., p. 316, 317). Assim, a matéria converte-se em fendmeno e este, consequentemente, em
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“representacfes em nos”. Nega-se uma “realidade objetiva” fora do homem, sendo que o
unico refagio que lhe resta e proclamar a “idealidade de todos os fenémenos”.

Na Critica da razdo pura, parte-se do mundo do conhecimento para, depois,
pensar o campo transcendental. No primeiro momento da obra, o conhecimento torna-se o
grande objeto de reflexdo: suas possibilidades, seus limites, etc. Quando ha “concordéncia do
conhecimento com o seu objeto” (Ibid., p.93), entdo estamos mais proximos da verdade. Ha
que se distinguir bem os objetos — afirma o filésofo - pois “um conhecimento € falso quando
ndo concorda com o objeto a que é referido”. Sem o dominio da ldgica analitica, que é “a
pedra de toque da verdade”, ndo ha a possibilidade de éxito na producdo de uma “verdade
positiva”. Esta implica no exercicio correto do conhecimento, ou seja, quanto a sua forma,
bem antes de se investigar o seu contetdo.

Como ja afirmamos acima, Kant ndo nega a presenca da imaginagdo no processo
de conhecimento. O que ele denomina de “sintese” é um efeito de tal imaginac&o que ocorre
no ser humano de forma espontanea. E ela que “reline os elementos para o conhecimento e 0s
une num determinado contetdo” (Ibid., p. 106). Nota-se o cuidado do filésofo ao analisar o
universo que ultrapassa as fronteiras da experiéncia possivel. No conceito de “deducéo
transcendental”, vé-se um guia seguro, pois estamos numa condi¢cdo em que a intuigdo
sensivel ndo entra em jogo. Como ele afirma, a intuicdo a priori ndo apresenta objeto algum
sobre o qual possa fundamentar sua sintese anterior a toda experiéncia. “Espaco” e “deducéo

transcendental” sdo as bases seguras para pensarmos nos conceitos puros:

Em verdade, esses conceitos puros determinam os objetos, ndo por predicados da
intuicdo e da sensibilidade, mas pelo pensamento a priori e referem-se aos objetos
em geral sem qualquer condicdo da sensibilidade (Ibid., p. 116).

A realidade externa - o mundo sensivel - aparece em Kant como uma éarea
indefinida. Esse mundo (externo) possui realidade, mas sua ordem (ou verdade) ndo pode ser
representada independentemente do entendimento. A intui¢do, que é uma representacdo antes
de qualquer pensamento, faz esse papel intermediario entre o entendimento e o mundo
empirico. Mas na medida em que uma intuicao ja esta preenchida por um objeto dado, ela “ja
é para mim” e pertence a uma autoconsciéncia. Se a “consciéncia empirica” é dispersa e ndo

se refere a identidade do sujeito, algo superior deve realizar a sintese esperada:
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Sé porque posso ligar numa consciéncia uma diversidade de representacdes dadas,
posso obter por mim mesmo a representacdo da identidade da consciéncia nessas
representacdes (Ibid., p. 124).

Nota-se a importancia da “consciéncia” para a producdo de uma representacéo que
ultrapasse a “diversidade de representacGes dadas”. Antes mesmo da “consciéncia da sintese
das representacdes”, surge a “autoconsciéncia” como um pensamento que a diversidade das
representagfes (na intuicdo) me pertence. Kant deixa claro que a materialidade (0 mundo

empirico) ndo se associa a racionalidade:

Entretanto, a ligagcdo ndo esta nos objetos, tampouco pode ser extraida deles pela
percepcéo e, desse modo, recebida primeiramente no entendimento. Ao contrario, é
unicamente uma operacdo do entendimento, o qual ndo é mais do que a capacidade
de ligar a priori e submeter a diversidade das representacbes a unidade da
apercepcao (Ibid., p. 125).

Assim, tanto nos conceitos quanto nas representacdes, ja ha uma *“consciéncia”, ou
seja, um trabalho prévio realizado — a sintese. Para que se dé o conhecimento, exigem-se
algumas condigdes prévias; no ato, obtenho sinteticamente uma ligacdo determinada da
diversidade dada. Mas essa “unidade” (que promoveu a ligacdo) é, simultaneamente, a

unidade da consciéncia:

A unidade sintética da consciéncia € uma condicédo objetiva de todo conhecimento,
que ndo me € necessaria simplesmente para conhecer um objeto, mas também
porque a ela tem de estar submetida toda a intuicdo, para se tornar objeto para mim,
porque de outra maneira e sem esta sintese a diversidade ndo se uniria numa
consciéncia (lbid., p. 128).

E esse Eu idéntico que oferece as condicdes para que se realize todo o processo de
conhecimento. H& um real fora do homem; pela sensacéo, ele intui o objeto. Mas para que
este mesmo objeto se transforme em conhecimento é necesséria a mediagdo das categorias.
Entdo, temos nesse caso um “conhecimento empirico (a experiéncia)”. Sem essa abertura para
o mundo sensivel, ficamos apenas no nivel transcendental — o puramente intelectual. Ocorre
gue a “realidade objetiva” é uma possibilidade das categorias; 0s objetos do mundo sensivel
se apresentam como fendmenos. “S6 intuimos objetos na medida em que somos afetados

exteriormente”. Como o objeto “é em si”, isto nos escapa:

A experiéncia real, que é a soma da apreenséo, da associacdo (da reproducéo) e, por
fim, da recognicdo dos fendmenos, contém neste momento Gltimo e supremo —
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recognicao dos elementos simplesmente empiricos da experiéncia — conceitos, que
tornam possivel a unidade formal da experiéncia, e com ela toda validade objetiva —
verdade — do conhecimento empirico (Ibid., p. 156).

Entre natureza e entendimento, ha uma limitagdo reciproca. Aquilo que “assenta a
natureza em geral” limita a capacidade do entendimento puro de prescrever leis a priori; ja
este ultimo (o entendimento puro) limita a possibilidade de apreensdo da consciéncia
empirica: “Toda percepcao possivel depende da sintese da apreensdo”. Mas as categorias no
pensamento possuem “campo ilimitado”, ja que “s6 o conhecimento daquilo que pensamos, a
determinacdo do objeto, necessita da intuicdo” (Ibid., p. 158). Nesse sentido, 0 que a
experiéncia (e, consequentemente, seu objeto) limita € a capacidade do conhecimento (a
prescricdo de leis) e nunca as “intuigcdes puras” ou “conceitos puros do entendimento”. Nesses

ultimos, Kant desvincula a limitacéo da experiéncia.

A MORAL KANTIANA

O mundo moral representa para Kant uma espécie de segunda natureza, chamada
de “natureza supra-sensivel”, cuja causalidade é a liberdade. Nesse mundo moral, a razdo
tedrica fica impedida de fundamentar a pratica. Ao que parece, ndo ha uma “entidade moral”
substantiva no homem, muito menos objetivamente. O respeito a lei é a prépria moralidade e
ndo sua causa. Entdo, a moralidade esta na lei, em sua autoridade; fora do homem, portanto,
fato este que lhe proporciona autoridade sobre si. Kant comenta sobre a “lei moral objetiva” -
portanto, exterior ao homem.

Ha&, sem davida, uma precaucdo do filosofo ao conceber o homem como liberto
das restricdes morais. O homem, esse ser fragil, esta cercado por coa¢des. Kant ndo admite o
“individualismo moral”, ja que neste Ultimo se antevé uma pratica do bem por puro prazer.
Nesse sentido, ao nos referirmos a moral, a concepcdo de homem acha-se intrinsecamente
ligada a um sujeito que busca realizar seus desejos; enfim, um ser motivado pelas causas
fisicas. Como o proprio Kant afirma, o perigo esta na “legalidade da acdo” (KANT, 1994, p.
107). Ao mesmo tempo, ele ndo procura inferiorizar o homem. Este apresenta um fim em si
mesmo; a propria condicdo de liberdade como um de seus atributos mostra que ele é “sujeito

da lei moral”. O ser racional que implica o0 homem equivale a autonomia:
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N&o submeter 0 mesmo a qualquer intengdo que nédo seja possivel, segundo uma lei
que possa originar-se na vontade do préprio sujeito que sofre e, portanto, nao
emprega-lo jamais simplesmente como meio, mas a0 mesmo tempo também como
fim (Ibid., p. 110).

Ha& no homem, entdo, uma “sublimidade em sua natureza”, mas a0 mesmo tempo
uma insuficiéncia em conformidade com sua conduta. Essa tensdo entre uma natureza
inteligivel (superior) e uma acdo pautada pelo mundo sensivel, permanece insolivel em Kant.
A sublimidade do homem estad em sua “existéncia supra-sensivel”, restando para a vida aqui
em baixo uma “natureza patologicamente afetada”. Kant ndo fixa 0 homem numa determinada
condicdo moral. Entre a “imoralidade da alma” e a “santidade”, hd uma escala progressiva. O
homem, portanto, esta sujeito a essa evolugdo moral, ao progresso da “alma”.

Outro fato de grande relevancia da reflexdo kantiana sobre a moral é o nexo da
felicidade com a moralidade. Aquilo que, de certo modo, encontra-se cindido em muitos
pensadores, em Kant acha-se em estreita relacdo. A dimensdo transcendental salva a
felicidade de uma contaminacdo puramente terrena. H4 uma possibilidade de se buscar a
felicidade independente da ordem moral; a relagéo da felicidade com a ordem moral ocorre
num plano distinto da natureza. Nesta, ocorre uma “concordancia exata entre a felicidade e a
moralidade” (Ibid., p. 152). Assim, todo esse plano moral sé tem sentido com a existéncia de
Deus — a causa suprema da natureza. E nessa dimens&o transcendental, divina, que Kant vé a
possibilidade da realizacdo do “sumo bem” no mundo. Essa é a diferenga da moralidade
moderna quando comparada a dos gregos. Esses ultimos realizaram uma reflexdo em torno da
vontade do homem (em sua liberdade) sem a existéncia de Deus. Dai 0 motivo de Kant aderir

ao cristianismo em sua construcao moral:

A moral cristd, ao estabelecer seu preceito (como deve ser feito) com tanta pureza e
severidade, tira do homem a confianca em seu poder de ser completamente
adequado a si, pelo menos na vida presente, ela também encoraja, por outro lado,
essa confianca ao nos permitir esperar que, se agirmos tdo bem quanto estiver em
nosso poder, 0 que ndo esta ainda em nosso poder nos serd concedido como
acréscimo, saibamos ou ndo de que maneira (lIbid., p. 155).

Por outro lado, essa moral encoraja a confianga numa forma de acdo que implica
na seguinte perspectiva: se agirmos tdo bem referente a tudo aquilo que estiver em nosso
poder, receberemos algo além do pertencimento presente. No fundo é essa “pureza e

severidade” da moral transcendente que Kant vé como algo positivo no cristianismo.
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Se observarmos com atencdo, ha um momento no pensamento kantiano que o
homem se vé numa encruzilhada; em outra perspectiva, sua filosofia se depara com um
obstaculo intransponivel. O homem como ser racional aparece como “um fim em si mesmo”.
Aqui, uma humanidade moderna pode ser percebida no homem, humanidade como realizagéo
em si. Certa objetividade nasce do préprio homem — sua vontade livre, sua determinacdo em
si; mas por outro lado, temos as “leis universais” e toda uma objetividade transcendente que
deve concordar com essa “vontade livre”. Em outras palavras, minha vontade sé é livre se
concordar com essa objetividade transcendente; sé nela me afirmo como homem de fato.
Entdo, “liberdade” conjuga-se com “submissdo” e “dever”.

O homem de Kant é um ser com rédeas curtas. H4 todo um cuidado para ndo se
fincar uma determinacdo ultima sobre o si mesmo, dando-lhes poderes exagerados. Portanto,

0 imanente que se encontra na razao pratica apresenta-se com certa caréncia:

De fato, ndo conhecemos com isso nem a natureza de nossa alma, nem o mundo
inteligivel, nem o ser supremo, como sdo em si mesmos, mas somente reunimos seus
conceitos no conceito pratico do sumo bem, como objeto de nossa vontade, e isso
completamente a priori pela razdo pura, mas unicamente por meio da lei moral e
também somente em relacdo com essa lei a respeito do objeto por ela ordenado
(Ibid., p. 160).

H4, assim, toda uma precaucdo em fundamentar a acdo humana, jogando-a para
uma esfera “pura”. O homem no mundo é um ser apegado ao sensivel. A dignidade do “ser
humano” estd em fugir dessa determinacdo terrena, sensivel, numa elevacdo a entidades
desprendidas do bindmio prazer/dor. Podemos tomar o exemplo do caréater: é na “moral pura”
que encontramos sua determinacdo. Ha também nessa entidade “pura” um momento

pedagdgico:

(...) ensina a0 homem a perceber sua propria dignidade, confere ao espirito uma
forga que nem ele préprio esperava, permitindo-lhe desvincular-se de todo apego
sensivel, mesmo que este tivesse tendéncia em se impor, e encontrar na
independéncia de sua natureza inteligivel e na grandeza de alma para a qual se vé
destinado uma compensacdo mais que suficiente pelos sacrificios que faz (Ibid., p.
178).

Aqui, percebe-se 0 homem kantiano: esse ser entre dois mundos e que deve ser
conduzido, como numa forma de “sacrificio”, as esferas do mundo inteligivel. Esse homem
estd aberto a uma série de possibilidades; ha nele uma propriedade que o torna propenso a

aceitar essa “moral pura”. Entdo, se pedagogicamente ha um caminho possivel para essa
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ascensdo, podemos encontrar um método seguro que recaia sobre o momento subjetivo.
Mostrar simplesmente (Kant cita o exemplo da educacao infantil) a agdo nobre conduz a uma
contradicdo, pois ao entusiasmar o aprendiz a certa atitude meritdria, isto ndo o faz desprender
ainda do “amor de si”. Kant afirma que essa educagdo conduz as criangas a se tornarem
“verdadeiras sonhadoras”.

E a “consciéncia da lei moral” que deve ser despertada, ou seja, a possibilidade
humana de alcancar essa moralidade pelo “dever”. Em minha individualidade, essa “lei” deve
aparecer como digna de maior respeito; ela deve ser “perseguida sem cessar, pelo temor de
uma recaida” (Ibid., p. 184). Nesse sentido, a forca subjetiva deve nascer dessa observancia
constante, da submissdo a “santidade do dever”, cuja consciéncia reconhece como um
mandamento a ser realizado — a “nossa propria razao o reconhece”. Nesse estagio, 0 homem
se eleva “acima do préprio mundo sensivel”.

Assim, o método ideal seria aquele que suscitasse em nos a “esperanca” dessa
realizacdo. Em ensaios e exercicios apropriados, vai-se despertando no homem o interesse
moral puro. O que se observa nessas reflexdes kantianas é todo um esforco em fundamentar a

razdo como uma ancora segura no homem:

(...) portanto é somente nessa ordem de coisas que a razdo pode ficar tranqiila com o
poder que ela tem a determinar a priori, segundo principios, 0 que deve acontecer
(Ibid., p. 187).

Como notamos acima, para ser eficaz essa razao necessita de um campo seguro.
Nessa ascese, busca-se certa pureza da vontade, libertando-se — ainda que penosamente — da
coacdo da necessidade. Isto significa uma “consciéncia da liberdade”, na medida em que
coloco minhas determinag6es num outro nivel. Uma nova forma de contentamento aparece
guando o homem sente que se livrou da “importuna violéncia das inclinacdes”. E ndo se trata
de uma entidade externa, mas um “respeito para conosco mesmos”. O homem deve se
sacrificar em nome dele mesmo. Essa autoridade incorporada no coragdo humano corresponde
a sua propria consciéncia de liberdade. Fugir da corrupcdo e dos baixos impulsos através
desse método é descobrir o proprio homem. Se a ascese protestante visava Deus, a de Kant

encontra o préprio homem em meio a um mundo que nos leva a corrupgéo.

OBSERVACOES FINAIS
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Gérard Lebrun comenta em Kant e o fim da metafisica que o balanco da filosofia
kantiana apresenta um saldo positivo. Lebrun resgata as abordagens de Schelling e Hegel que
véem na filosofia de Kant algo inédito para a cultura ocidental:

(...) ela (a Critica) ndo tinha conseguido salvar a metafisica, mas o retorno as fontes
que esta tentativa havia exigido ndo tinha sido em vdo, ja que ela permitira fazer
surgir a idéia de um saber inédito, que ndo seria mais teoria consagrada a uma
objetividade dada, mas ciéncia dos saberes, canon dos sistemas; ela havia, pelo
menos, liberado a localizac@o desse discurso, cujo titulo toda metafisica (“antiga” ou
projetada) s6 podia usurpar. Enfim, tornava-se possivel ndo falar mais a respeito do
absoluto, mas reconstituir sua linguagem (LEBRUN, 2002, pp. 685, 686).

Segundo a trilogia da critica kantiana, o filésofo vé o “humano verdadeiro” na
funcdo transcendente. A objetividade €, em si, essa humanizacdo do fendmeno. Mas aqui
reside um grande problema: o mundo humano fora do homem est& ausente de sua reflex&o
filosofica. Uma objetividade ja pensada, produzida e reproduzida nas condicGes externas ao
homem nada representa para Kant. Seu idealismo subjetivo, entdo, necessita da
“transcendéncia” para ndo cair no particularismo (subjetivo); este ultimo poderia justificar a
praxis de um homem ativo e independente — coisa que Kant vé como algo negativo num
mundo “contingente”. Dai por que sua liberdade estd amarrada (a uma lei moral) e sua
vontade vigiada por uma razdo pratica (que, por sinal, respeita a razao pura).

Na filosofia kantiana ha, de forma implicita, essa recusa ao empirismo radical que
aparece na filosofia de David Hume. No Prefacio de 1781 da Critica da razao pura, ele expde
sem rodeios sua intencdo de reconstruir uma nova metafisica, agora atualizada e em sintonia
com o progresso do conhecimento moderno. Uma metafisica que represente “um juizo
amadurecido da época” e que ndo se deixe seduzir por um “saber aparente”. Entdo, ndo mais
uma metafisica dogmatica, mas uma metafisica assentada na critica (a pratica filoséfica).

Sem duavida que a revisdo do campo transcendental em Kant tem sido objeto de
reflexdo nos pensadores contemporaneos. Habermas, por exemplo, admite que hoje a diviséo
transcendental de Kant ndo se sustenta mais. Em seu lugar, o pragmatismo formal é obrigado
“a procurar outros caminhos para fazer valer o sentido construtivo da moral” (HABERMAS,
2007, p. 59). Habermas prop6e uma “razdo destranscendentalizada”, agora incorporada a um

“realismo interno”. A transcendéncia em Kant implica num sujeito racional isolado e abstrato.
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A destranscendentalizacdo toma o0s sujeitos como seres socializados, em contextos do mundo
da vida.

Para Habermas, a Idéia reguladora kantiana recai na ilusdo dialética “de uma
ordem do mundo hipostasiada”. A razdo teodrica, reificada, “confunde o projeto construtivo de
um focus imaginarius para 0 andamento da pesquisa com a constituicdo de um objeto
acessivel a experiéncia” (Ibid., p. 38). Sem esse campo transcendental, caem por terra os pares
de opostos da filosofia kantiana. Na pragmatica de Habermas, passamos da Idéia reguladora
para a ldéia constitutiva — a referéncia a tudo aquilo do qual é possivel constatar fatos. A
experiéncia e 0s juizos se aproximam numa “pratica destinada a intervir na realidade”. Nesse
novo horizonte pragmatico, a “realidade sempre surpreende”. Entdo, o que é o “real” para
Habermas? Para ele “é “real” tudo aquilo que pode ser representado em assercoes
verdadeiras” (Ibid., p. 41). Na medida em que persistem “estados de coisas asseverados”,
entdo estamos diante do “real”.

A verdade, em Habermas, tem um “sentido veritativo”. Ela ndo é uma copia (do
real), mas uma representacdo linguistica do conhecimento. Neste ponto, Habermas recomenda
seguir o conselho de C. S. Pierce que distingue entre “realidade” representada na linguagem e
aquilo que temos de enfrentar, no trato pratico, “como “existéncia” experimentada como
resisténcia em um mundo repleto de riscos”. Percebe-se, nesse caso, a permanéncia de uma
dualidade sem a transcendéncia kantiana. O pragmatismo deslocou a antiga objetividade
kantiana e a introduziu no mundo social. William James comenta sobre essa relagdo entre

“verdade” e “fatos” no pragmatismo:

Desse modo, a elasticidade total da verdade, a medida que rola, é o produto de dupla
influéncia. As verdades emergem dos fatos; esses porém, mergulham de novo nos
fatos e trazem acréscimos a estes; os fatos criam de novo ou revelam nova verdade
(a palavra é indiferente) e assim indefinidamente. Os “fatos” em si mesmos, nesse
meio tempo, ndo sdo verdadeiros. Simplesmente sdo. A verdade é funcdo das
crengas que comecam e terminam entre eles (JAMES, 1967, pp. 128, 129).

A verdade, agora, apresenta uma “elasticidade”. A verdade “para nés €
simplesmente um nome coletivo para processos de verificagdo”. A verdade surge no curso dos
acontecimentos. O nicleo da argumentacdo ndo se modifica em demasia de William James
para Habermas. Neste Gltimo presenciamos a a¢do préatica no agir comunicativo, mas a critica
ao campo transcendental parte da mesma perspectiva. Assim, a critica ao momento abstrato de

Kant (seu idealismo) nos leva, com Habermas, a um pragmatismo formal. A critica de Kant
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ao uso abusivo do conceito transcendente agora se desloca contra o proprio uso
transcendental. A diferenca em Habermas assenta-se entre a “verdade” e a “aceitabilidade

racional”. Essa diferenca é fundamental e, ao mesmo tempo, problematica:

N&o é possivel preencher completamente tal vacuo no ambito de discursos; porém, é
possivel superd-lo pragmaticamente por meio de uma passagem, motivada
racionalmente, do discurso para o agir (HABERMAS, 2007, p. 43).

A destranscendentalizacdo leva a transformar as idéias da razdo em idealiza¢Oes
levadas a cabo por sujeitos providos da faculdade de falar e agir. Essa idealizacdo em
Habermas é uma “transcendéncia a partir de dentro”. Essa critica ao transcendental de Kant
também pode ser encontrada em Deleuze. Seguindo os passos de Bergson, Deleuze mostra
que o transcendental de Kant “é a sombra de uma realidade despojada de suas singularidades
sensiveis e hipostasiada em um possivel abstrato que necessita de um ato transcendente para
transformar-se em real” (Apud GUALANDI, 2003, pp. 61, 62). O transcendental de Kant nos
leva as condigdes universais constitutivas da objetividade, da experiéncia possivel. Mas a
experiéncia real fica carente, necessitando “considerar a atividade de conhecimento dentro de
seu contexto concreto”. Assim como Habermas (mas num contexto de pensamento diverso),
Deleuze traz a ldéia de Kant do transcendental para a vizinhanca da vida cotidiana. Ela é
“intensidade”, simultaneidades e sucessfes; seu ser é “metaestavel e pré-individual com
diferengas virtuais, ricas de variabilidades, de potencialidades, de duplicidades” (Ibid., p. 67).

Portanto, percebe-se tanto em Habermas quanto em Deleuze, entre outros
pensadores contemporaneos, que ha uma rejeicdo ao campo transcendental sem perder de
vista o0 potencial da Idéia. O kantismo revisado torna a Idéia um conceito-chave sem seu
pressuposto transcendental. A ldéia torna-se intramundana, ja que o transcendental kantiano
(na visdo de Deleuze) ¢ mais um decalque sobre o empirico que propriamente Seu

fundamento.
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