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Resumo

O jovem David Hume publicou o Tratado da Natureza Humana quando tinha apenas vinte e oito anos, uma
obra com uma grande ambicéo a “total” renovacdo da filosofia da experiéncia com a construcdo de uma “ciéncia
do homem”, capaz de equivaler-se com a ciéncia newtoniana, com a concluséo do trabalho iniciado por Bacon, e
com a substituicdo da metafisica racionalista, pelo que o filésofo viria a chamar de “a verdadeira metafisica”. O
Tratado inicia um projeto de estudo rigoroso a respeito da natureza humana. Nesse artigo abordaremos alguns
aspectos desse projeto, delineados no Livro Il do mesmo, onde o autor trabalha o elemento das Paixdes e sua
influéncia sob a vontade e esta junto ao comportamento humano, bem como, faremos uma anélise comparativa
entre suas idéias e as de Nietzsche.
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Abstract

The young David Hume published the Treaty on Human Nature when he was only twenty-eight years, a work
with a great ambition to "total" renewal of the philosophy of experience with the construction of a "science of
man", able to equate itself with the Newtonian science, with the completion of work begun by Bacon, and the
replacement of metaphysics rationalist, so the philosopher would call for "the true metaphysics". The treaty will
initiate a project to study the strict respect of human nature. In this article we discuss some aspects of this
project, outlined in Book Il of the same, where the author works the element of passions and their influence on
the will and this close to human behaviour and we will do a comparative analysis between their ideas and those
of Nietzsche.
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Secéo | — da Liberdade e da Necessidade

Em um primeiro momento devemos nos perguntar o que sdo as chamadas paixdes
diretas. De acordo com David Hume, essas sdo impressdes que se originam imediatamente do
bem e do mal, da dor ou do prazer. Sdo dessa categoria 0 desejo e a aversao, a tristeza e a
alegria, a esperanca e 0 medo. Um dos mais notaveis efeitos imediatos da dor e do prazer ¢é a
vontade, ndo podemos confundi-la com uma paixdo, mas devemos compreendé-la para

entendermos 0s mecanismos das paixdes.

“Desejo que se note que, por vontade, ndo entendo sendo a impressao interna que
sentimos e de que temos consciéncia quando conscientemente originamos um novo
movimento do nosso corpo ou uma nova percepgdo da nossa mente”.

Para Hume, esta impressdo, assim como outras citadas, dentre elas o orgulho,
humildade, amor e 6dio, ndo sdo possiveis de serem definidas e desse modo e sendo assim,
parte para a questdo da Liberdade e da Necessidade — tdo naturais quanto a VVontade segundo
o filésofo. Para ele, todos os movimentos exteriores comunicam-se de modo coeso, e,
portanto, hd um “destino absoluto”, que faz com que os mesmos nao se afastem de sua prépria
natureza. As acfes da natureza devem ser consideradas necessarias. “As acfes da matéria
devem, pois considerar-se como exemplos de a¢Oes necessérias e tudo o que, a este respeito,
estd em pé de igualdade com a matéria, deve considerar-se necessario”.

Havendo conexao entre 0s movimentos, matéria e corpos; ele define um encadeamento
de conexdes. Porém a conexdo Ultima dos objetos ndo pode ser descoberta por nossos sentidos
ou razdo, ndo podemos “penetrar” nessa esséncia e aprender o principio de que depende sua
matua influéncia. Da unido das conexdes é que nasce a necessidade e é essa unido que nos €
familiar. Hume indica dois fatores como sendo esséncias a necessidade: a unido constante e a
inferéncia da mente (relacdo entre impressdes e idéias). “...nossas acGes tém uma unido
constante com nossos Motivos, 0S N0ssos temperamentos e circunstancias, antes de considerar
as inferéncias que dai tiramos” (HUME, p.467). Desse modo, seguindo o pensamento do
filésofo, devemos reconhecer que a coesdo das partes da matéria tem origem em principios
naturais e necessarios, qualquer que seja a dificuldade que encontraremos em explica-los; e
por uma razdo semelhante temos de reconhecer que a sociedade humana se baseia em

principios analogos (HUME, p.468).
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As diferentes condi¢des de vida influenciam toda a estrutura exterior e interior; e estas
diferentes condicBes nascem de um processo natural, como reflexivo do ambiente em que 0s
individuos convivem e se organizam em nivel social. E natural que o homem viva em
sociedade e necessite de um governo que possibilite um tipo de organizagdo que estabelece
diferencas e dessas diferencas derive a uniformidade da vida humana. Ha tragos da natureza
no préprio comportamento humano, assim como as operac6es do “sol e do clima” (p.469), no
entanto, também existem caracteristicas diferentes entre nacdes, povos, individuos; bem como
tracos comuns. Essas caracteristicas sdo justamente as bases para a uniformidade presumida e
observada por Hume, as quais séo esséncias para a necessidade.

Segundo o pensamento de Hume existe ainda distingdo entre necessidade e
comportamento, onde a primeira seria regular e certa, enquanto o Gltimo seria irregular e
incerto. O acaso ou indiferencga redisidiriam apenas em nossos juizos, e isso se daria pela
imperfeicdo de nosso conhecimento e ndo pelas coisas de modo proprio — as quais sdo em
todos os casos igualmente necessarias, mesmo que aparentemente ndo sejam igualmente
constantes e certas. Existiria uma unido constante entre nossas acfes e 0s motivos (suas
caracteristicas) e 0 modo como reagimos as situacdes, qualquer coisas que se diferencie nesse
processo, seria resultado de uma irregularidade, isto ¢, da imperfeicdo da natureza humana. O
que o autor busca salientar com esses aspectos, é justamente a “naturalidade” de todo esse
processo que envolve acbes e motivos; e sendo assim, também a influéncia no entendimento
gue é igualmente a mesma que nos determina a inferir a existéncia de uns nas dos outros em
uma cadeia constante de acontecimentos. Partindo de tais pressupostos (causa, efeito,
necessidade e acaso), observamos que Hume nega o principio da liberdade e a chama de

“sistema quimérico”, pois:

“Segundo as minhas definicGes, a necessidade € um elemento essencial da causacao;
por conseguinte a liberdade, retirando a necessidade, retira também as causas e
identifica-se completamente com o acaso. Visto ser comum pensar-se que 0 acaso
implica uma contradigdo e é pelo menos diretamente contrario a experiéncia, 0s
mesmos argumentos sdo sempre validos contra a liberdade e o livre-arbitrio”.

Secao Il — Do mesmo assunto

Nessa secdo Hume busca elucidar o fato da doutrina da liberdade ainda persistir,
mesmo que a mesma seja considerada por ele como algo infundado. Para provar isso, ele
apresenta trés argumentos que seriam a base dessa “resisténcia”. Primeiramente, ao

realizarmos uma acao, embora possamos confessar que de algum modo fomos influenciados,
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seja por opinides ou motivos particulares, ndo admitimos que ser levados pela necessidade,
porque essa idéia de alguma forma é relacionada a imposicéo de forca (que seria exercida sob
nossas paixdes) ou violéncia e desse modo preferimos ndo considerar tal influéncia. Ainda,
segundo Hume, viveriamos sob uma sob uma falsa sensacéo de liberdade; quando realizamos
uma agdo o fazemos porque consideramos a mesma influenciada por nossos pensamentos e
assim concluiriamos a existéncia da acéo a partir de alguns objetos anteriores. A liberdade ou
0 acaso seriam justamente a auséncia dessa determinacéo e certa independéncia para fazermos
ou ndo a passagem de um pensamento para outro (o0 que na concepcdo do filésofo ndo ocorre)
e desse modo ndo nos “libertamos” das “amarras” da necessidade.

O ultimo argumento contrario a liberdade provém do fato de que esse seria um conceito que
se origina na religido. Nesse ponto Hume utiliza uma argumentacdo polémica.

“O objeto constante e universal do édio ou da cblera é uma pessoa, ou criatura dotada
de pensamento e consciéncia; e quando quaisquer agdes criminosas ou injustas excitam esta
paixdo, € unicamente pela sua relacdo com a pessoa ou pela sua conexao com ela. Mas
segundo a doutrina da liberdade ou acaso esta conexdo reduz-se a nada e ndo se podem
responsabilizar mais os homens pelas ac¢des planiadas e premeditadas do que pelas que séo
mais fortuitas e acidentais. As acBes sdo, por sua natureza, temporérias e pereciveis; e se elas
ndo provém de uma causa que se encontra no carater e na disposi¢ao da pessoa que as realizou
ndo se prendem a ela e ndo podem contribuir nem para a sua honra, sendo boas, nem para a
sua desonra, sendo méas. A acdo em si mesma pode ser censuravel; pode ser contréria a todas
as regras da moral e da religido; mas a pessoa nao é responsavel por ela; e como a acdo nao
provém de nada duravel e constante na pessoa, e ndo deixa nada desta natureza atras de si, é
impossivel que a pessoa possa tornar, em razdo da acdo, objeto de castigo ou vinganca.
Portanto, segundo a hipétese da liberdade, uma pessoa é tdo pura e inocente, apos ter
cometido os crimes mais horriveis, como no primeiro instante do seu nascimento, e 0 seu
carater ndo fica de modo nenhum comprometido nestas agdes, visto que estas ndo tém origem
nele e a maldade de umas jamais pode servir de prova da depravacdo do outro”.

Durante toda a se¢cdo Hume levanta hipdteses, que segundo o mesmo, demonstram
indubitavelmente que a teoria da liberdade é absurda, visto que a necessidade é sem sombra
de davida uma constante nas atividades humanas, “eles continuam sempre a raciocinar
segundo os proprios principios da necessidade, em todos 0s seus juizos relativos a este
assunto” (HUME, p. 479). E encerra a secdo afirmando que prova que os atos de vontade tém

causas particulares.
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Secéo 111 — Dos motivos que influenciam a vontade

A sec&o inicia-se com a observacdo de que uma das questdes mais usuais em Filosofia
é a separagdo entre “paixdo” e “razdo”, assim como, a supremacia da Ultima. Diante disso
todas as acdes deveriam submeter-se ao principio superior. Afim de “mostrar a falacia de toda
Filosofia” (HUME, p.480), Hume discorre de modo que procura inicialmente mostrar que a
raz&o por si ndo pode ser motivo para qualquer ato de vontade e depois que ela jamais pode se
opor a paixdo na direcdo da vontade.

Na otica de Hume temos que no processo do entendimento esse julga através de
demonstracbes ou probabilidades com as quais ele se depara com esses elementos o
entendimento faz consideracdes a respeito de idéias ou objetos, que sdo apenas informados
pela experiéncia. Para exemplificar sua teoria, o autor do Tratado, traz a hipotese de um
comerciante, onde a quantia paga por alguns artigos particulares ndo tem relacdo com o0s
mesmos tomados em conjunto; o que busca se demonstrar aqui € que um raciocinio abstrato
nunca dirige nossas agdes, a ndo ser em relacdo a causa e efeito. A razdo ndo é por si causa da
vontade, mas sim os sentidos de dor ou prazer, mal-estar ou satisfacdo. Se a razéo ndo pode
produzir uma acdo ou gerar uma volicdo também ndo sera capaz de impedir uma volicdo
como disputar a preferéncia com uma paixdo ou emocdo. O que a razdo pode dar é um
impulso na direcdo contraria; o que impede um impulso passional € um impulso contrario.

“A razdo é, e deve ser apenas a escrava das paixdes, ndo pode aspirar a outro papel sendo o de
servi-las e obedecer-lhes” (HUME, p. 482).

As paixdes, na oOtica de Hume, seriam apenas formas de existéncia primitiva, ou uma
modificacdo da existéncia; naquelas ndo haveria quaisquer qualidades que as tornassem outra
forma de existéncia ou copia da mesma. Exemplificando — quando alguém esta dominado pela
raiva, ndo tem referéncia a nenhum outro objeto. O que acaba influenciando no fato de que a
razdo ndo poderia combaté-la (raiva), porque para fazé-lo, deveria ter uma idéia ou copia da
raiva, e ndao ha tem. Uma paixdo, portanto, sO serd destituida de razdo, quando estiver
acompanhada de um juizo falso (a esse sera atribuida a falsidade e ndo a razao). A razdo e a
paixao ndao podem se separar e nem mesmo disputar espacos (HUME, p. 484, 8§2°). EXxistem
paixdes calmas, que devido essa caracteristica, sdo confundidas com determinac@es da razéo,
(e.g. benevoléncia, ressentimento, amor a vida, aversdo ao mal,...) para Hume o erro dos

metafisicos foi atribuir a razdo o direcionamento ou comando da vontade.

89 |Pagina



Theoria - Revista Eletronica de Filosofia

Secéo IV — Das causas das paixdes violentas

Se a razdo nao pode ser responsavel pelas paixdes, como ocorrem as modificacdes das
mesmas? Como pode uma paixdo calma tornar-se violenta, ou de modo inverso, como pode
uma paixao violenta tornar-se calma? Nessa se¢cdo Hume, propGe a analise de como 0s objetos
tomam parte nesse processo de modificacdo das paixOes. Para ele, o fundamental €
observarmos a “situacdo” do objeto. Ambos os tipos de paixdes visam o bem e evitam o mal.
O que as faz diferente é que o mesmo bem quando estd perto causa uma paixdo violenta e
quando esta longe produz uma paixdo calma. O processo interno das paixdes muitas vezes
pode parecer nos confuso, pois, mesmo quando ambas sdo produzidas por causas separadas,
elas podem misturar-se e unir-se, mesmo que tenham apenas uma relacdo ou mesmo
nenhuma. E nesse processo ocorre que a paixao dominante absorve a paixao fraca e a assimila
(HUME, p. 487).

Como no exemplo da pagina 488 do Tratado da Natureza Humana:

“Um soldado que marcha para a batalha esta naturalmente animado de coragem e
confianga, quando pensa nos seus amigos e camaradas de combate, e fica dominado
pelo medo e terror quando reflete no inimigo. Portanto, qualquer emocdo nova
proveniente daqueles primeiros sentimentos naturalmente aumenta a coragem, e a
mesma emocao, proveniente destes dltimos, aumenta o medo, pela relacéo de idéias
e pela conversdo da emogao mais fraca na emocao predominante. Resulta daqui que,
na disciplina guerreira, a uniformidade e brilho dos nossos uniformes, a regularidade
das nossas evolucfes e movimentos, com toda a pompa e majestade da guerra,
encorajam-nos a nds e aos nossos aliados, enquanto que 0s mesmos, no inimigo,
causam-nos terror, embora em si mesmos seja agradaveis e belos”.

O movimento das paixdes seguindo as leis da natureza é um constante, logo, onde
uma surge pode nascer outra, paixdes opostas podem gerar uma nova emocao; que ficard no
lugar da mais forte (podendo ir para um grau mais violento)porque encontrou oposicao. Neste
ponto, Hume cita La Rouchefoucault, para o qual, a auséncia diminui as paixdes mais fracas,
mas aumenta as paixdes mais fortes, do mesmo modo que o0 vento extingue a chama de uma

vela, mas também atica o fogo.

Secdo V - Dos efeitos do costume

“Mas nada tem maior efeito, tanto para aumentar como para diminuir as nossas
paixdes, para converter o prazer em dor e a dor em prazer, do que o costume e a repeticdo”
(HUME, p. 490). O costume torna-se agora matéria da analise de Hume, pois, 0 mesmo tem
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grande influéncia sobre as escolhas e modo de agir dos individuos; o costume € peca
fundamental para entendermos 0 modo como as paixdes sdo determinadas.

A secdo inicia-se com a analise sobre 0 modo como os individuos reagem diante do
novo. Coisas novas encontram certa dificuldade e inflexibilidade em nossas faculdades;
mesmo que inicialmente possamos ter prazer com alguma forma de “surpresa”, esta traz
consigo afei¢cbes penosas também, pois o inesperado provoca certo “receio”, sentimento
desagradavel. Desse modo, 0 que se apresenta repetidamente do mesmo modo, é uma fonte
segura e infalivel de prazer. O prazer quando relacionado ao costume, passa a possibilitar que
mesmo algo que a principio era penoso passe a ser aceito e posteriormente convertido em
prazer. Assim, o costume sem davida nenhuma, nos da uma inclinacdo ou tendéncia para
algumas acdes, sem deixarmos de salientar que o principio que norteara essa inclinagéo € o do

prazer. O prazeroso sera o habitual.

Secéo VI - Da influéncia da imaginacao sobre as paixdes

Quando nos habituamos com determinadas paixdes — ou melhor, com o sentimento de
prazer provocado pelas mesmas - ficam resquicios do que sdo elas sdo em nossa imaginacao.
Esse prazer conhecido ira afetar de modo mais contundente do que algum derivado de uma
natureza desconhecida, pois, esse Ultimo possibilita que tenhamos apenas uma nocao “geral”
de prazer e ndo uma idéia determinada ou especifica de prazer. Desse modo a imaginacao
relacionada com o costume possibilita que sejamos propensos a determinadas paixfes no
lugar de outras. Podemos citar como referenciais que influenciam justamente pela esfera da
imaginacdo: lembrancas de satisfacBes recentes, eloguéncia na representacdo dos objetos, o
proprio interlocutor e 0 modo como transmite idéias a respeito de objetos — seja através de
simpatia ou da forma como se comunica. E com a influéncia da imaginacdo chegamos a mais
um dos aspectos que envolvem a situacdo do objeto, que mesmo que nao esteja presente, faz-
se “vivo” para o individuo diante da impressdo que fomentou em algum dado momento para

aquele.

Secéo VII — Da contiglidade e distancia no espago e no tempo

Se os individuos precisam de “lembrancgas” para inclinarem-se por alguma paixao que

Ihes propicie prazer, a situacdo dos objetos relacionados as mesmas, como ja salientado por
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nos, € fundamental; e sendo assim, faz-se necessario para Hume, que procuremos nas
categorias de espaco e tempo 0 modo como essas condi¢des determinam também o estado do
objeto.
Segundo o filésofo inglés, objetos que se apresentam contiguamente no espaco — tempo,
superam em “vivacidade” todos os outros objetos na influéncia da imaginacdo. Quanto mais
distante um objeto, mais espago e objeto teremos de percorré-los para chegar até ele; assim,
muitas vezes a intensidade do interesse sobre 0 mesmo diminui. Desse mesmo modo seréo
seus efeitos sobre a imaginagdo. Os individuos de modo geral se interessam mais por objetos
préximos no espago — tempo do que aqueles que estdo afastados nesse plano.

A imaginacao trabalha sempre (esta é sua condi¢do natural) com a situacdo futura
como presente, visto que, ela antecipa o curso natural das coisas. Na relacdo espaco — tempo e
imaginacdo, o futuro mesmo parecendo distante, € tido como possibilidade de presente;
enquanto o passado (que foi presente) é algo distante, e, portanto, contrario a natureza da
imaginacdo para aproximar objetos. Esse € mais um exemplo do modo como Hume pensa

toda a natureza humana, regida por leis continuas e naturais.

Secdo VIII - Continuacdo do mesmo assunto

Mesmo que esta secdo seja “batizada” como algo que da continuidade as questdes
pertinentes ao espagco e tempo e como a proximidade dos mesmos e dos objetos podem
determinar as paixfes, Hume tratara aqui na verdade, sobre as excecdes aos fendmenos
citados por ele na secdo anterior. Se anteriormente temos que quanto mais proximo um objeto,
mais desejado ele vem a ser; aqui teremos justamente o contrario, casos onde quanto mais
distante um objeto maior sera o valor agregado a0 mesmo — ou seja, mais desejado serd. A
distancia aumenta as paix0es porque passo as conceber com maior grandeza, e.g, certos
objetos antigos tem mais valor, mesmo com o passado naturalmente distante e por causa
disso, agora, eles passam a ser reliquias e sendo assim possuem status de grandeza.

H& como que um fascinio “natural” pelo alto e desprezo pelo que € baixo tanto assim,
que o “Paraiso” é determinado como sendo/estando no céu, enquanto o “Inferno” é
relacionado com as profundezas. O filosofo inglés relaciona aqui diversos exemplos de como
poderiamos visualizar essa “reveréncia” ao distante, como no caso da dificuldade que temos
ao subir um determinado obstaculo, como a facilidade para descida. Na dificuldade esta a

grandeza. Assim, a imaginacdo busca as “alturas” para avivar as paixdes. “A virtude, o génio,
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0 poder e a riqueza por esta razdo associam-se a altura e a sublimidade; assim como a
pobreza, a escraviddo e a loucura estdo unidas a baixeza e a descida (HUME, p. 505). Antes
de finalizar esta secdo, Hume, lembra-nos novamente de suas idéias a respeito das paixdes e

da razdo, a fim de elucidar os papéis de cada uma.

“O que correntemente entendemos por paixdo é uma emogao violenta e sensivel do
espirito, quando se apresenta um bem ou um mal, ou um objeto que, devido a
constituicdo primitiva das nossas faculdades, seja préprio para excitar um apetite.
Por razdo entendemos afei¢cGes exatamente do mesmo género que as precedemos,
mas que operam mais calmamente e ndo causam desordem na nossa disposi¢&o: esta
tranqlilidade faz que nos enganemos a seu respeito e leva-nos a olha-las apenas

como conclusBes das nossas faculdades intelectuais”.

A disputa entre paixdo e razdo torna nao so6 os individuos diferentes uns dos outros,
como também de si mesmos de acordo com momentos particulares que vivenciam. Para
Hume, nessa guerra a Filosofia s6 pode tratar de aspectos mais evidentes, pois aqueles que

exigem principios “mais delicados” ndo podem ser compreendidos pela mesma.

Secéo I1X — Das paix0es diretas

Paix0es diretas sdo aquelas impressdes que se originam mais naturalmente do bem e
do mal, sem serem preparadas; como — o desejo, aversdo, tristeza, alegria, esperanca e medo —
assim também, a volicdo. E um instinto de o espirito unir-se ao bem, que identificamos com o
prazer.

Além do bem e do mal ou da dor e do prazer, as paixdes diretas frequentemente
originam-se de um impulso natural ou instinto, que, nas palavras de Hume é “perfeitamente
inexplicavel” (p.509). Deste género temos: 0 castigo para inimigos, felicidade para os amigos,
a fome, o desejo lascivo e alguns outros apetites corporais. Estes tipos de paixdo produzem o
bem e o mal, mas ndo provém deles; ao contrario de outras paixdes que justamente tem 0s
mesmos como origem.

Em meio a tantas paixdes a imaginagdo passa de uma a outra de modo muito rapido,
enguanto que as paixdes sdo lentas e “indomaveis”; o que promove uma confusdo entre uma
paixdo por outra. Dessa forma temos inimeras possibilidades de paixGes, onde algumas
tomam lugar de outras, ou das quais derivam novas, ou ainda onde duas paixdes se sucedem.
A imaginacdo tem um papel muito importante nesse processo; pois da possibilidade de ligar-

se a um mal ou bem, ocorre que podemos ficar apreensivos diante da incerteza e essa gerar

93| Pagina



Theoria - Revista Eletronica de Filosofia

em nos — medo. No entanto, a incerteza também pode promover a esperanga, porém a
incerteza sozinha é desagradavel e se liga com paixdes desagradaveis. E o caso do exemplo
gue Hume descreve, de uma virgem em sua noite de nupcias — onde uma confusdo de
sentimentos e emogdes faz com que o espirito ndo saiba em que paixao se fixar.

Nessa secdo Hume limita-se a analisar as paixdes geradoras de outras paixdes, Visto
que, diante do que 0 mesmo apresenta, fica facil verificarmos como o processo de origem das

paixdes pode modificar-se de acordo com a espécie de estimulo que o individuo recebe.

Secdo X — Da curiosidade, ou amor a verdade

Na ultima secdo do Livro Il parte 111, o fildsofo inglés faz um paralelo entre amor a
vontade e amor a verdade. Em ambos reside o desejo pelo bem, o que faz com que o homem
faca suas escolhas.

Para Hume, a verdade pode ser de duas espécies - apresentar-se como descoberta das
proporcdes das idéias como tais, ou ainda, dar-se pela conformidade das nossas idéias dos
objetos tais como existem na realidade. “A primeira e mais importante circunstancia
necessaria para tornar a verdade agradavel é a perspicacia e a capacidade empregadas em
inventa-la e descobri-la” (HUME, 519). Desse modo, tanto, o trabalho mental — exercicio para
descobrir uma verdade — quanto a relevancia do que descobrimos devem ser levados em
consideracdo no que tange ao amor a verdade, pois, quanto mais obvio for algo menor seré a
apreciacdo sobre 0 mesmo.

O prazer que se obtém aqui € dado pelo empreendimento do espirito no exercicio do
génio e do entendimento para ndo s6 descobrir como entender uma verdade. Essa paixao tem

origem em uma agdo, mas preocupa-se com o fim que obtera.

“...muitos filésofos passaram a vida arruinaram a salde e gastaram a fortuna a
procura das verdades que consideravam importantes e Gteis para 0 mundo, e contudo
toda a sua conduta e todos os seus atos mostravam claramente que eles néo
possuiam o menor grau de espirito publico e ndo se preocupavam nada com 0s
interesses da humanidade. Se eles estivessem convencidos de que as suas
descobertas ndo tinham consequéncias, teriam perdido completamente todo o gosto
pelos estudos, e isto mesmo que as conseqiiéncias lhes tivessem sido completamente
indiferentes, o que parece ser uma contradi¢do”.

Analogamente a uma cacada o exercicio daquele que busca o conhecimento, a
verdade, envolve ndo sé a obtencdo do que se almeja, mas a forma como se buscou; os
desafios que abrangem todo o processo. O amor a verdade deriva ndo sé das relacGes de um
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conjunto de idéias abstratas, mas das suas conexdes e existéncias reais. A vivacidade da ideia
produz prazer e sua certeza afasta o mal-estar do impreciso, fixando uma idéia no espirito,
fazendo com tenhamos convicgdo em nossas escolhas. Por isso, buscamos a verdade, pois, a
duvida provoca sofrimento, principalmente se é inerente a algo que novo que de alguma
forma nos despertou interesse. Assim, buscar a verdade livra-nos do indesejavel sofrimento e

aproxima-nos do prazer, ou sejam aproxima-nos do bem e nos afasta do mal.

Paralelo entre o pensamento de Hume e o de Nietzsche

Apesar de serem dois autores que contrastam entre si, e mesmo Nietzsche fazendo
criticas severas, aos filosofos ingleses; faremos aqui uma espécie de quadro comparativo entre
eles, pois, em nossa breve pesquisa verificamos que apesar das diferencas é sempre possivel
(e necessario) fazermos aproximac@es entre 0s mais variados pensamentos.

Na obra “Tratado da Natureza Humana, Livro Il parte 11”, Hume trabalha
especificamente com a questdo das paixdes e como as mesmas influenciam nossas atitudes e a
prépria nocdo de vontade, o filésofo inglés trabalha com uma nogdo de “natureza”, ou seja,
como se todos os pressupostos analisados por ele fossem parte da condicdo humana e para
certificar-nos disso; Hume lanca méo do empirismo para dar-nos sua comprovacgdo. Se para
ele € assim, Nietzsche ja parte de uma outra andlise, pois a moral, para esse, seria uma espécie
de “segunda natureza”. Como podemos ver, sdo apenas as diferencas iniciais.

Além disso, diferentemente de Hume, Nietzsche ndo vislumbra nossas impressdes -
efeito imediato, nas palavras do primeiro pensador - como derivadas do “bem e mal” a que
Hume associa “dor e prazer”, como conceitos oriundos de determinaces fisiol6gicas ou como
parte no processo bioldgico; para ele, essas concepcdes tém origem historica e definem-se de
acordo com o momento que se vive e sendo assim; ndo ha como identificarmos essa vontade
como apenas uma impressdo psiquica. Mesmo que Nietzsche entenda que impressdo possa ser
instinto, sua concepcdo diferencia-se da de Hume, pois, a vontade segundo Nietzsche € mais
do que uma impressao, é justamente, aquilo que faz, com que os homens movam-se no
mundo, tanto na direcdo do que querem, como do que podem fazer, como do que sdo — é
Vontade de Poder.

“Vontade de poder procura dominar e alargar incessantemente seu &mbito de poder.
Alargamento de poder se perfaz em processos de dominagdo. Por isso querer-poder
(Machtwollen) ndo é apenas ‘desejar, aspirar, exigir’. A ele pertence o ‘afeto do
comando’. Comando e execugdo pertencem ao um da vontade de poder. Assim

...poder € designado por meio do efeito que ele exerce e a que resiste’”.
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Se analisarmos algumas paixdes verificaremos outras divergéncias. No caso da
piedade e da compaixdo, por exemplo, seriam instintos originais? Na analise de Hume, essas
seriam paixdes secundarias (derivadas da natureza humana), que seriam notificadas por algum
outro sentimento, como a simpatia. Ja para Nietzsche ndo temos como falar em compaixdo
como instinto, pois, ndo ha, segundo ele, semelhanca entre os povos e entdo ndo sentimos de
modo comum — ndo h& como nos colocarmos no lugar do outro; e, portanto, ndo podemos
falar de uma natureza humana. Ainda, na concepcdo Nietzcsheana, o desenvolvimento
intelectual modifica radicalmente o modo de agir e pensar, e desse modo, ndo existe “uma”
natureza humana, como tanto insiste Hume.

Embora com tantas diferencas de pensamento, Nietzsche concorda com Hume no que
tange a analise do prazer e desprazer. Ambos sdo fomentados pelo costume. Também, para os
dois filésofos ndo ha possibilidade de falarmos em liberdade, porque, segundo ambos, somos
determinados. Para Hume pelas paixdes e para Nietzsche pela Vontade de Poder (talvez a
grande paixao, se for possivel usarmos essa expressao), a resisténcia faz com que a paixao se
torne ainda mais forte — outro ponto em comum. Os dois autores criticam ainda a religido,
porém, por motivos diferentes e de modos diferentes, no entanto, Hume faz afirmacGes
através de exemplos que parecem terem sido escolhidos pelo autor, apenas por encaixarem-se
no que o mesmo queria explicar; ndo existe um critério ou mesmo uma explicacdo historica
para sua argumentacdo, diferente da abordagem que Nietzsche faz — ha para esse, um método

genealdgico e uma preocupagdo com a origem.

Considerac6es Finais

Se Hume era jovem ao escrever o Tratado, Nietzsche ja tinha de forma madura sua
analise sobre a Vontade de Poder. Ambos abordam o tema que busca demonstrar o0 modo
como agimos na sociedade e porque agimos como agimos. No entanto, parece-me que Hume
era mais otimista, ou talvez, mais ingénuo em sua analise. Ele consegue conceber uma
uniformidade e acredita que a busca pelo bem pode nortear o0 homem a fazer escolhas mais
corretas, como a busca pela verdade, por exemplo. Ja Nietzsche em referéncia a 0 mesmo
tema — verdade- vé que na sua busca ndo estd somente a necessidade de prazer derivada do
exercicio do estudo, mas também “interesses” em que “certas verdades” sejam estabelecidas.

Mesmo que os dois filésofos observem a vontade, eles a associam a uma racionalidade; Hume
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trata a razdo ora como escrava das paixdes ora como direcionadora das mesmas, e, Nietzsche

a compreende como também vontade de poder.

Hume busca o coletivo com seu Tratado, tanto assim, que sua ambicéo é justamente
atingir uma nova ciéncia da moral. Ja Nietzsche, acredita que o prazer de cada individuo nao
pode ser compatibilizado com a felicidade coletiva; ele valoriza o individuo. Em relacdo a
liberdade vejo a andlise mais delicada, pois, mesmo Hume “facilmente” demonstre sua
impossibilidade, Nietzsche mesmo negando-a, ainda fala de um “instinto de liberdade”

Uma natureza humana... Talvez o maior abismo entre esses dois pensadores. Hume vé
as escolhas e atos humanos como processos tdo naturais quanto qualquer ciclo da natureza, e
mesmo com uma qualidade racional nos inclinamos aos instintos ou paixdes. Nietzsche vé o
homem como um ser que tem vontade e instintos sim; mas que manipula sua propria historia e
racionalidade para atingir aquilo que lhe possibilita mais poder. Duas abordagens e dois
caminhos distintos, com alguns pontos de contato, buscando entender a natureza humana, seja
ela como um reflexo pertinente do que somos (mesmo que nosso entendimento limitado nédo
possa aborda-la por inteiro), ou ainda que seja uma natureza artificial, criada pela necessidade

de sermos completamente morais (mesmo que essa moralidade néo reflita quem somos).
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